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The author traces Friedrich Nietzsche’s reflections on nihilism which awaits
western civilization and which simultaneously represents the climax of this
civilization’s thinking. Since western thinking has been substantially shaped
by Christianity the question arises to what extent has Christianity contributed
to the progress of nihilism. The author portrays Nietzsche’s critique of Chris-
tianity as a mixture of legitimate arguments and tendentious mockery. With
the help of a number of passages from Nietzsche’s works he points out the
misrepresentations and anachronisms contained in Nietzsche’s descriptions of
Christianity. Nihilism conceived of as the destruction of supreme values and
affirmation of life merely shrouds the fact that Christianity is in full sense ba-
sed on life, which Nietzsche rejected on the basis of his historical experience
with certain forms of Christianity.

Keywords: F. Nietzsche — Nihilism - Christianity — Life - Power

V Gvode svojej eseje nazvanej ,Nietzscheho vyrok: ,Boh je mitvy™ Heidegger
pise: ,Nihilizmus ponaty vo svojej podstate je skor zakladnym pohybom De-
jin Zapadu.“ Vo svojom vystupeni by som chcel ukazat, ze tento slavny Nietz-
scheho vyrok mozeme v sucasnosti chapat v novom zmysle, na ktory nie sme
zvyknuti. Nepochybne v zmysle neheideggerovskom, ktory vsak zdaleka ne-
zmens$uje jeho pravdivost, no este vi¢smi ju potvrdzuje; a to tak, ze Heidegge-
rom pouzité slovo ,,skor” v uvedenom citate pri spitnom pohlade vyznieva ako
odpoved urcend Nietzschemu.

Ak podla Heideggera nihilizmus - ked uchopime jeho podstatu - vyjad-
ruje ,,skor® zakladny osud zapadnej civilizacie nez ¢okolvek iné, ide potom o
protivahu k myslienke, Ze tento pojem by mohol vyjadrovat iba ,jeden spo-
medzi mnohych dejinnych javov“ alebo $pecificky ,,duchovny prud®, popri
ktorom by bolo namieste uznat iné prudy a inpira¢né zdroje v duchovnych
dejinach Eurdpy (krestanstvo, humanizmus, osvietenstvo). Toto tvrdenie teda
implikuje, Ze nihilizmus je pritomny v pozadi a vnutri — ako skryta tenden-
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12 JEAN-FRANCOIS LAVIGNE

cia, ktora ich presahuje a zdroven nesie — vsetkych vyznamnych duchovnych
prudov, ktoré tvarovali zapadnu kultiru a poznamenali jej dejiny: krestan-
stvo, humanizmus a osvietenstvo bude potom potrebné chapat ako $pecifické
dobové podoby, ktoré na seba bert dejiny metafyziky v postupnom rozvijani
zakladného nihilizmu.

Ako mozeme lahko vidiet, ak nie je najprv spresneny obsah pojmu nihi-
lizmus, je nemozné vyjadrit sa k uvedenej diagnoze, teda k nevyhnutnému,
alebo naopak kontingentnému charakteru vztahu medzi nihilizmom a tymito
vyznamnymi duchovnymi pradmi, z ktorych vzi$la moderna eurdpska civiliza-
cia. Preto bude prave to naSou prvou otazkou. No prv, nezZ sa k nej dostaneme,
musime presne urcit polohu zdroja a prvého vyjadrenia onoho uvedomenia, ze
zakladnd, jedine¢nu a celkovi tendenciu, ktora vtahuje do svojho nezvratné-
ho pohybu celok eurdpskej kultiiry, vyjadruje slovo nihilizmus: toto uvedomenie
nepatri Heideggerovi, po prvykrat sa objavuje u Nietzscheho, od ktorého si ho
Heidegger iba osvojil a zaclenil ho do svojich tivah o dejinach metafyziky ako
osude Zapadu.

Nietzsche uz na prelome rokov 1887 — 1888 v jednom posmrtne vydanom
zlomku pise:

»Hovorim o dejinach najblizsich dvoch storo¢i. Opisujem to, ¢o pride, to,
¢o sa uz nemoze udiat inak: ndstup nihilizmu. O tejto histérii mozno hovorit uz
teraz: ide totiz o posobenie samotnej nevyhnutnosti. Tato budicnost sa uz ohla-
suje tisicmi znamenli, tento osud je pritomny vsade: vSetky usi st uz citlivé na
tato hudbu buducnosti. S mucivym napétim, ktoré rastie kazdym desatroc¢im,
celd nasa eurdpska kultira uz dlho smeruje k akejsi katastrofe: nepokojne, na-
silne, chvatom: ako rieka, ktora chce vyiistit, ktora sa nechce vratit k sebe, ktora
sa obdva vratit sa k sebe.”

Uz u Nietzscheho sa ukazuje, Ze prevaha nihilizmu ma pre zapadna kultu-
ru charakter nevyhnutnej budiicnosti: ak ju dokdze vopred predvidat a opisat,
je to preto, lebo v Eurdpe sa uz pred dlhou dobou udomacnili a pracuju v nej
napitia a rozpory, ktoré v zarodku obsahuju , katastrofu® - ide o napdtia a roz-
pory, ktoré mozno pochopit iba z hladiska metafyzickej nicoty, z hladiska onoho
»nihil. Podla Nietzscheho tvrdenia z roku 1888 teda duchovny vyvoj Eurépy?
v dosledku vlastnej dynamiky, ktora ma charakter nevyhnutnosti, nezvratne
smeruje k novej duchovnej a moralnej situdcii poznacenej ni¢otou, negativnos-
tou, nedostatkom bytia. Prave povahu tohto ,,ni¢ presny vyznam negacie, ktora
ho obyva, je potrebné spresnit.

1V tom case eSte nebolo bezné hovorit - ako to bude robit Heidegger po Oswaldovi
Spenglerovi - o ,,Zapade®.
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JE KRESTANSTVO NIHILISTICKE? 13

To, ¢o bolo pre Nietzscheho v roku 1888 budicnostou - ,,dve najblizsie sto-
rocia“ ako vravi -, je pre nds pritomnostou, tym, v ¢om Zijeme. Iste nie je po-
trebné mat filozoficky presne ur¢enu koncepciu podstaty nihilizmu, aby sme
mohli potvrdit jeho skuto¢nt pritomnost v nasej dobe: organizované zotroco-
vanie miliénov Iudi vopred premyslenym podnikom hromadného nicenia pocas
rezimu hitlerovského Nemecka; vytvorenie celoeurépskeho systému deportacii
a priemyslu smrti v nacistickych taboroch; uplatniovanie povinnej samovrazdy
vo vojenskej stratégii Japonska; vedecké produkovanie a vyuzivanie zbrani hro-
madného ni¢enia, po¢nuc jadrovou bombou pouzitou v Hiro§ime a Nagasaki
az po ich dnesné celoplanetdrne a viac ¢i menej nezdkonné rozdirenie, ktoré
je velmi tazké kontrolovat; Stitom organizované fyzické a psychické mucenie
v gulagoch v ZSSR; systematické vyhladzovanie celych spolocenstiev pocas
genocid v Biafre, byvalej Juhoslavii, Rwande, Darfure; legalizovanie a pravne
Coraz liberalnejsie uznavanie potratu; nic¢enie takzvanych ,,nadbyto¢nych® lud-
skych embryi pri procese oplodnovania in vitro; zneuzivanie deti vo vojnach,
ich prostituovanie, sexualne zotrocovanie alebo obchodovanie s ich organmi;
rastuci vyskyt hrubého a anonymného nasilia vo verejnom priestore; planova-
né teroristické vrazdenie, vratane samovrazd teroristov; organizované kolektiv-
ne znasilinovanie; velké mnozstvo mladych alebo dospievajicich Iudi, ktori sa
pomaly zabijaju drogami; vrazedné vycinanie dospievajicich ludi v $kolskych
zariadeniach... vSetky tieto zlociny, vdaka ktorym nasa doba vynika zaplavou
az doteraz nepredstavitelnych hroz, az dovcera nemyslitelnych krutosti a done-
konec¢na opakovanych utrpeni, sa nest v znament tej istej nezvycajnej formy zla:
ludska osoba, jej subjektivita a zivot st v nich implicitne brané ako bezcenné,
ako bezcennd hodnota, ako rovnajice sa ni¢omu, a teda ako samozrejme nahra-
diteIné nicotou. Nie fyzicka likvidacia zivého cloveka, hoci hromadna a vedecky
podporena, je najpodstatnej$im znakom tychto katastrof, lebo fyzicka likvidacia
je iba vrazdou, ktord je odjakziva jednou z najstarsich foriem zla: tieto nestastia
nesu pecat nihilizmu z dévodu hodnotenia, ktoré ich ovlada, prave toto hodno-
tenie ich umoznuje a prave vdaka nemu je mozné ich opakovat. Tato pecat je
znamienkom rovnosti, ktoré su¢asna doba kladie medzi ziva subjektivitu fudskej
osoby ako takej - teda kaZdej moznej fudskej osoby - a nic¢otu. To je aj d6vodom
zvlastnej prichute véetkych tychto dram, ktoré st zmesou pohrdania (druhym)
a zufalstva (zo seba).

Skutoc¢ne sa teda nachadzame v ére redlneho nihilizmu. Nestaci vSak urcit
jeho dosledky. Treba sa pytat na podstatu nihilizmu.

Nietzsche pontka na tuto otazku jasnu odpoved: ,,Nihilizmus: absencia cie-
Ia; absencia odpovede na otédzku ,pre¢o?’. Co znamena nihilizmus? Ze najvyssie
hodnoty strdacaju hodnotu.”

NaN_B5.indb 13 @ 1.10.2010 12:44:24



14 JEAN-FRANCOIS LAVIGNE

To, ¢o Nietzsche oznacuje slovom ,,nihilizmus®, ked prebera pojem, ktory
bol cerstvo spopularizovany v kultire druhej polovice 19. storoc¢ia romanom
Ivana Turgeneva Otcovia a deti (1862), nie je nejaké presne definované ucenie,
ba ani filozofia, a uz sotva myslienkovy prud: je to stav ducha, novy axiologicky
postoj, ktory ma neostré obrysy a ktory spociva v tom, ze spochybnuje, odmieta
alebo jednoducho v Zivotnej praxi opusta to, ¢o Turgenevovi hrdinovia nazyva-
ju ,tradi¢nymi hodnotami®. Hoci tieto ,tradi¢né hodnoty“ moézu plnit funkciu
opory pre nastolent socialnu hierarchiu - ako je to aj v romane Oftcovia a deti
- nemozno ich redukovat vylu¢ne na sociologicky ur¢ené hodnoty; kedze su
to ,najvyssie hodnoty“ (ako piSe Nietzsche: ,obersten Werte), ide o transcen-
dentalne hodnoty, chapané ako absoldtne a univerzalne, ku ktorym sa vztahuje
usudok pri nastolovani rozdielov a usporiadania medzi réznymi moznostami
a sicnami: Pravda, Krdsa, Dobro ako posledné principy kazdej normativnosti
urcuju praktickd teleoldgiu, ktora potom dokaze nasmerovat vsetko, ¢o je (po-
znanie) alebo vsetko, co moze byt (ludské konanie) podla vzostupného poriad-
ku rastiicej dokonalosti.?

V akom zmysle teda mdzeme povedat, Ze samotné tieto ,,najvyssie hodnoty
samy stracaju hodnotu“? Samozrejme, nemozu stratit svoju hodnotu samy od
seba: ako to ukazal uz Platon, ich idealita ich totalne chrani pred akoukolvek
zmenou. Pravda ako hodnota nemdze prestat jestvovat a prestat mat hodnotu
pravdy; ani Krdsa sa nemoze stat Skaredostou alebo esteticky neurcitou, ¢i Dob-
ro sa premenit v zlo. To, ¢o sa mdze v ¢ase zmenit a ¢o sa podla Nietzscheho
v priebehu dejin zmenilo, je subjektivny sposob oceriovania obsahov, ktoré pre-
vladajica kultdra minulosti povazovala za ,pravdivé®, ,,dobré” a ,krasne®. Na
19. storodi je nové to, ze sa mohli objavit iné referen¢né hodnoty — Nietzsche
hovori o odli$nom ,vkuse® —, ktoré vedu ku kritike alebo k odmietnutiu obsa-
hov, tradi¢ne spajanych s najvyssimi hodnotami; napriklad hodnota zaujima-
vosti moze uspes$ne konkurovat klasickej krase: Baudelaire hlada a nachadza
»kvety“ zla, z krutosti sa v Lautréamontovych Spevoch Maldororovych stava es-
teticky objekt; Barbey d’Aurevilly, ktory je v spolocenskych a nabozenskych za-
lezitostiach konzervativcom, zastava vo svojich Diabolskych noveldch rovnaky
postoj ako predchddzajuci dvaja autori; podobne uzitocnost moze mat navrch
nad akymkolvek zdujmom o pravdu alebo spravodlivost. Tieto konflikty hod-
noét a konkurencia réznych moznych spésobov vyhodnocovania poukazuji na

2 Jednym z najexplicitnejsich filozofickych vyjadreni tohto metafyzického zdkladu
tradi¢nej axioldgie je napriklad Leibnizov systém, kde je cela ekondmia sticna riadena
principom najlepsieho alebo maximalneho urcenia v ramci raciondlnych bozskych
vypoctov.
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JE KRESTANSTVO NIHILISTICKE? 15

relativny charakter hodnot. No ak tie ,,najvyssie hodnoty“ moézu z viac ¢i menej
zamerného a svojvolného hladiska vyzerat ako relativne, je to tak preto, lebo
ich udajna absolutnost je klamliva. Preto Nietzsche odhaluje tuto predpokla-
danu absolutnost ako cosi, za ¢im sa skryva zasadne mordlny charakter tychto
hodnét: podla neho v skuto¢nosti nemaju int nez disciplindrnu funkciu: zaistit
»skrotenie® ludského zvierata v stlade s ich skutocnou logikou, ukryvajicou sa
v pozadi, ktord uz nie je logikou pravdy ¢i dobra, ale vysostne zaujatou logikou
vyhodnosti pre ¢o najvac¢sie mnozstvo.

Ak je teda zakladom a hlavnym obsahom najvyssich hodnot eurdpskej ci-
vilizacie mordlka, nemozno ich potom oddelit od dejinne zakladajicej a domi-
nantnej moralky Zapadu, od krestanskej moralky; st teda tzko spojené aj s jej
nabozenskym zakladom, krestanstvom, pretoze prave krestanstvo ako ucenie
a nabozenstvo zabezpecuje uz od ¢ias JeziSovho ucenia, odovzdavaného Evanje-
liami a cirkevnou tradiciou, tejto moralke jej metafyzicky zaklad. Z tohto zasad-
ného ddévodu Nietzsche uz od svojich prvych polemickych textov v Ludskom,
prilis ludskom nikdy neoddeluje kritiku zapadnej moralky od popierania Boha
a niektorych zakladnych tvrdeni krestanskej teoldgie. Napriklad v 109. aforizme
Ludského, prilis ludského pise: ,, Ako radi by sme tieto nepravdivé tvrdenia homi-
nes religiosi o tom, Ze jestvuje Boh, ktory od nas vyzaduje dobro, Ze je v kazdej
chvili strazcom a svedkom kazdého jedného ¢inu, kazdej jednej myslienky, ze
nas miluje, Ze v kazdom nestasti chce nase najvacsie dobro - ako radi by sme
tieto omyly vymenili za pravdy, ktoré by boli rovnako spasonosné, upokojujuce
a blahodérne!* [1]

Iste, v uvedenej pasazi nachadzame zmes pravdivych myslienok a tendenc-
ného zosmies$nenia. Ide o typicka zmes, vyjadrujicu Nietzscheho zaujatost voci
krestanstvu. Tak napriklad, ak je pravda, ze Boh je v krestanstve — a bolo to tak
uz v zidovstve — neoddelitelny od mojzisovského Zakona a Ze tento Zakon spo-
¢iva v prikdzaniach urcujucich smer moralneho zdokonalovania, nie je presné
tvrdit, Ze Boh ,vyzaduje“ toto zdokonalovanie; podobne, ak je pravda, Ze Boh
v podobe, v akej ho predstavuje Biblia, je ten, pred ktorym ni¢ nie je skryté,
ktory ,,skiima utroby a srdcia“ a pozna skryté myslienky cloveka, nie je pravda,
ze tento Boh, o ktorom Kristus v stlade so starou Zidovskou tradiciou uci, ze
je »laskyplnym Otcom®, kona vo vztahu k ¢loveku ako nejaky ,,dozorca®, podo-
zrievavo striehnuci na svoje stvorenie, aby ho prekvapil pri najmensom zlyhani.
Takato disciplindrna karikatira Boha, ktora tu znecistuje prezentaciu tvrdeni,
ktorymi sa mame zaoberat, vyjadruje vi¢smi fobie a fantazmy Nietzscheho ako
jednotlivca nez skuto¢né obsahy krestanstva. Ak, naopak, budeme odhliadat od
toho, ako tato karikatira deformuje obsahy krestanstva a ak sa budeme pridfzat
iba teologickych tém uvedenych v texte, zistime, Ze popieranie Boha nie je pre
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16 JEAN-FRANCOIS LAVIGNE

Nietzscheho myslenie vyustenim, plodom filozofického hladania, ale vychodis-
kom, predpokladom.

Ak Nietzsche predpokladd, Ze Boh neexistuje alebo Ze je to len predmet is-
tej predstavy, ktorej psychologické a socidlne dovody treba zistit, nie je to iba
zalezitost osobnej volby, ktora v tomto smere ostava zalezitostou fubovdle; ten-
to predpoklad nadobuda v jeho oc¢iach podobu dejinného faktu, etablovaného
a nezvratného kultiirneho faktu a prave preto ho musime brat do uvahy. Je to
jeden z aspektov vyznamu zvlastnej témy ,,smrti Boha“: dat modernej negacii
Boha v nihilizme podobu kontingentnej dejinnej udalosti — analogickej smrti
kohokolvek iného. Prave v tomto zmysle v Gvode 5. ¢asti svojej knihy Radostnd
veda v roku 1886 Nietzsche napisal: ,Najvicsia sucasna udalost - ,smrt Boha,
inak povedané fakt, ze viera v krestanského Boha bola zbavena svojej platnosti
- sa za¢ina rozprestierat nad Eurépou” [2].

Ak teda nihilizmus spociva v socidlnom znehodnoteni najvyssich hodnét,
kontingentnost tohto znehodnotenia nemoze zaroven nezahfnat spochybnenie
krestanskej moralky, odputanie sa od krestanstva ako naboZzenstva a opustenie
kazdej viery v Boha, to znamend konkrétne viery v Boha podla Jezisa Krista
a Cirkvi. Preto je skuto¢né zavisenie nihilizmu podla Nietzscheho priamo spité
s potvrdenim ,,smrti Boha®, s odstranenim akéhokolvek odvolavania sa na Boha
v mysleni a socidlnej organizacii Zivota.

Uzku vézbu medzi mordlnym skepticizmom, odmietanim krestanského
myslenia a ,,smrtou Boha® mozno velmi jasne vidiet vo fragmente z 10. juna
1887, nazvanom ,,Eur6psky nihilizmus®; fragment sa za¢ina touto otazkou: ,,Aké
vyhody poskytovala hypotéza krestanskej moralky?* Nietzsche odpoveda takto:

»1) V protiklade s jeho malostou a s jeho povahou, ktora je vysledkom nédho-
dy v pride diania a miznutia, ¢loveku poskytovala absolutnu hodnotu.

2) Sluzila advokatom Boha, kedZe svetu aj napriek utrpeniu a zlu prepozi-
¢iavala charakter dokonalosti — vratane tejto ,,slobody” - zlo vyzeralo ako zmys-
luplné.

3) Rata s tym, Ze ¢lovek disponuje vedenim o absolutnych hodnotach a tym
mu zabezpecuje adekvatne poznanie toho, ¢o je skuto¢ne najdolezitejsie.

4) Zabranovala tomu, aby clovek pohrdal sam sebou ako ¢lovekom, aby sa
postavil proti zivotu, aby si zufal z poznania: bola prostriedkom prezitia...“ ([3],
211 -212;5[71])

Ak to zhrnieme, mozeme konstatovat, Ze Nietzsche priznava krestanstvu
ako ,,moralnej hypotéze®, teda krestanskému tvrdeniu o existencii Boha ako do-
konale spravodlivého sudcu etickej hodnoty jednotlivca a jeho ¢inov §tvoraka
psychologicku uzito¢nost:

1° moralne krestanstvo prisudzuje ¢loveku absolatnu hodnotu;
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JE KRESTANSTVO NIHILISTICKE? 17

2° napriek zIu a utrpeniu dava zmysel svetu a dejinam;

3° jeho axiologické istoty ddvaju smer konaniu;

4° chrani cloveka pred ziifalstvom.

Spociatku je teda krestanstvo z utilitaristického hladiska uznané ako moc-
ny protijed proti nebezpecenstvu prvotného, predkrestanského nihilizmu, ktory
sa v Nietzscheho mysleni zhoduje s prirodzenym ,,pesimizmom®, pripisovanym
v Zrode tragédie z ducha hudby* Grékom archaického obdobia. A skuto¢ne, pra-
ve citovany odsek sa kon¢i touto formuldciou:

»— zhrnuté: moralka bola silnym liekom na prakticky a teoreticky nihiliz-
mus.

Vzhladom na svoju zasadnu ddlezitost si toto prvé tvrdenie zaslizi, aby sme
ho podciarkli: krestanské ndbozenstvo nie je pre Nietzscheho cinitelom nihiliz-
mu, ale - ako to dalej podrobne ukdazeme - nanajvy$ istym momentom, zvlast-
nou podobou univerzalneho nihilizmu; podla neho totiz existuje urcity prirodze-
ny nihilizmus, ktory je iba priamym vyjadrenim bezprostredného a predsudkov
zbaveného uchopenia ludskej existencie. Pre Nietzscheho, ktory v stopach svojej
schopenhauerovskej mladosti po cely Zivot ostal hlbokym pesimistom, je utr-
penie a smrt — nehovoriac o fudskej hltposti! - dostato¢nym doékazom tuplne;
bezcennosti existencie; je prentho samozrejmé a takpovediac normadlne, ze ¢lo-
vek nema nijaku cenu, Ze subjektivny Zivot nemd nijaku vlastni hodnotu a ze
z celkového alebo absolutneho hladiska md vsetko rovnaki hodnotu, kedze nic
nemd hodnotu. Preto v jednom slavnom fragmente mohol sam seba prezentovat
ako ,,dokonalého nihilistu®, prvého eurdpskeho reprezentanta ,,uplného nihi-
lizmu®; a preto v tomto texte o ,eurépskom nihilizme“ rovnako povazoval za
samozrejmost, Ze ¢lovek je prirodzene vydany napospas pohfdaniu samym se-
bou a zufalstvu. Prave vzhladom na Zivotné nebezpecenstvo, ktoré predstavuje
tento spontdnny a bezprostredny nihilizmus, je zmysluplnou tloha moralneho
krestanstva ako uzito¢ného klamu.

Poc¢ntic tymto $tadiom, ked sa krestanstvo javi este ako relativne pozitivna
hodnota, vidime, Ze pripisanie zmyslu a hodnoty ¢cloveku a jeho Zivotu je ne-
rozlucne spété s potvrdenim Boha. A ked Nietzsche skiima nésledné $tadium,
epochu moralneho skepticizmu, prave z tohto dévodu konstatuje rovnako tzku
vazbu medzi tpadkom moralneho naroku zmyslu sveta a diania na jednej strane
a upadkom nabozenskej viery na druhej strane; v tretom odseku toho istého
fragmentu pise: ,,V skuto¢nosti az tak nepotrebujeme liek proti prvotnému pesi-
mizmu: zivot v nasej Eurdpe uz nie je natolko neisty, riskantny, absurdny. Také

3 Podetitul tohto prvého Nietzscheho uverejneného diela bol ,Helénstvo a pesimizmus®;

.....
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18 JEAN-FRANCOIS LAVIGNE

monstrudzne precenenie hodnoty ¢loveka, hodnoty zla atd. nie je dnes uz potreb-
né...“ Pasaz sa kond¢i tymito slovami: ,,,Boh’ je prehnane extrémna hypotéza“
([3], 212; 5 [71]).

Ak teda proces oznacovany ako ,,smrt Boha“ nevyhnutne sprevadza nastup
nihilizmu, ktory sa prejavuje v znehodnoteni alebo vymazani najvyssich hod-
not, ide tu uz - v obdobi po krestanstve — o odlisny druh nihilizmu. Tento druhy
nihilizmus uz nie je odovzdanim sa prirodnému pesimizmu pohanstva, pre kto-
ry ludsky Zivot nemal nijakt hodnotu - iba ak svoju politicka vahu -, ale ide tu
o celkom iny nihilizmus: reaktivny, skepticky voci kazdej hodnote, a teda ateis-
ticky. Proces, ktory podla citovaného fragmentu vedie od vlady krestanskej mo-
ralky k modernému nihilizmu, je totozny s vyhrotenou radikalizaciou kritického
vedomia, ktoré v stlade s vy$$ou poziadavkou pravdivosti spochybnuje samotné
zaklady morélky: ,No medzi silami, ktoré rozvinula moralka, bola pravdivost:
tdto sa napokon obracia proti moralke, objavuje jej teleoldgiu, jej zaujatii per-
spektivu — a tak pochopenie tohto hlboko zakoreneného sklonu ku klamstvu...
posobi ako stimulator. Stimulator nihilizmu.“ ,,... Nihilizmus sa dnes objavuje
nie preto, Ze by odpor k existencii bol silnej$i nez volakedy, ale preto, lebo sme
sa celkovo stali nedovercivej$imi voci ,zmyslu® zla, ba dokonca existencie® ([3],
212 - 213, 5 [71]).

Krizu hodnotenia, ktort odstartoval moralny skepticizmus, Nietzsche in-
terpretuje ako paradoxné, sebanegujuce rozvijanie moralneho vedomia: narok
pravdy, pdvodne spojeny s jednou zo zakladnych hodnot, sa v podobe vedec-
kého a filozofického vedomia obracia proti pévodne naivnému tvrdeniu abso-
lutnych etickych téz, opierajucich sa o metafyzické absolitno - o vieru v Boha
ako zaklad a zaruku konecnej spravodlivosti. Vyplyva z toho zakladna, najcha-
rakteristickejsia ¢rta moderného nihilizmu: kedze kazdy hodnotovy sud je po-
dozrivy, cokolvek moze byt kladené ako rovnocenné s ¢imkolvek inym; a to az
v tej miere, Ze nejestvuje nijaky nepodmieneny zmysel ani pre jestvovanie, ani
pre konanie; vSetko vyzera ako ,marne®, rovnako akceptovatelné ako neakcep-
tovatelné, a v kone¢nom dosledku bezvyznamné. Dianie, hoci je neoddiskutova-
telne skuto¢né, nema v tejto véeobecnej bezvyznamnosti nijaky telos, ktory by
ho nasmeroval: vSetko sa deje akoby ndhodne. Nietzsche to formuluje nasledu-
jucim spésobom: ,,Nie su vari vSetky ,hodnoty® vabnickami, ktoré iba natahuju
celi komédiu bez toho, aby mala nejaké rozuzlenie? Trvanie, o ktorom mozno
povedat, Ze je ,nanic; bez ciela ¢i ucelu, predstavuje najparalyzujiicejsie mysle-
nie, hlavne ak pochopime, Ze sme podvadzani, a zaroven bezmocni proti tomu
nieco urobit.“ Z toho vyplyvajtce vseobecné ochromenie rozhodovania a kona-
nia nabera teda podobu stagnujticeho ¢asu, ktory nenapreduje, pretoze uz nema,
kam by sa obratil alebo smeroval: dianie ,,klZe na mieste*, uviazlo v nekone¢nom
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opakovani toho istého, vzdy rovnako bezvyznamného. Je to ,ve¢ny navrat toho
istého™. Uvedeny text pokracuje (6. odsek toho istého fragmentu): ,,Rozmyslaj-
me o najhorsej podobe tejto myslienky: existencia, taka, aka je, zbavena zmyslu
a ciela, ale nevyhnutne sa opakujica, bez zaveru v nicote: ,ve¢ny navrat™ ([3],
213; 5 [71]). A Nietzsche dodava: ,,Je to najextrémnejsia forma nihilizmu: ve¢na
nicota (,absencia zmyslu)!“

To st zdkladné vlastnosti kontingentného dejinného nihilizmu, ktory spoci-
va v krize axiologického vedomia a vedie ku kolektivnej strate vole, k ochrome-
niu civilizacie, jej ipadku. Tento katastroficky nihilizmus, podstiupeny a zhubny,
Nietzsche odmieta, energicky ho kritizuje a zamieta, pretoze v nom vidi smrtel-
nu chorobu ludstva: charakterizuje ho ako ,,pasivny nihilizmus® lebo je ,upad-
kom a ubudanim sily ducha.®

Nietzsche sa vSak nepoddava tomuto upadku, ktory povazuje za sociolo-
gicky a dejinne nevyhnutny. Prave preto, ze uchopuje tento proces upadku ako
samostatnu dynamiku, ktoru nie je mozné zastavit ani zvratit, je paradoxom, zZe
ako bezpecny liek na tento nihilizmus z vycerpanosti presadzuje nie protijed, ale
vyhrotenie samotného procesu: vymanit sa z pasivneho nihilizmu je podla neho
mozné iba prostrednictvom ,aktivneho nihilizmu®, ktory spociva v urychleni
znicenia tradi¢nych hodnoét, aby zanikli staré sposoby hodnotenia.

Nietzscheizmus bude teda rozhodnou a systematicky presadzovanou poZia-
davkou, ze energickou mentalnou lie¢bou st myslienky, ktoré zaviedla spontan-
na logika etického upadku: ,,smrt Boha®, teda zrusenie krestanského nabozen-
ského vedomia, a ,ve¢ny navrat®, to znamena negacia slobody a akéhokolvek
zmyslu existencie.

V slavnom posmrtnom fragmente 9 [35], kde Nietzsche formuloval svoju
vseobecnu definiciu nihilizmu (,,O tom, Ze najvyssie hodnoty stracaju hodno-
tu®), spresnuje v suvislosti s nihilizmom ako-takym:

»Je DVOJZNACNY:

nihilizmus ako znak zvysenej sily ducha: ako AKTIVNY NIHILIZMUS.
Moze byt znakom sily: sila ducha nardstla do tej miery, Ze doteraz stanovené
ciele (,presvedcenia;, ¢lanky viery) jej uz nezodpovedaji.“ A o niekolko riadkov
dalej dodava:

»Dosiahol MAXIMUM svojej relativnej sily ako nasilnd NICIVA sila: ako
aktivny nihilizmus. Jeho protikladom bude vycerpany nihilizmus, ktory presta-
va ttocit, najslavnejsou podobou je buddhizmus: pasivny nihilizmus® ([4], 28;
9 [35]).

Coho sa viak m4 tykat tato boriaca ztrivost? Co je v upadajticej spoloénosti
tymto ni¢ivym prvkom, vnatornym principom pasivneho nihilizmu a upadku,
ktory je potrebné zrusit? Podla Nietzscheho je tymto principom postupného
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nivocenia zivotnej sily civilizacie oddelenie skutoc¢nosti na dva svety: na ,,sku-
tocny svet®, ktory je idealny a nepristupny, ve¢ny predmet tazby, no nachadza-
juci sa za hranicami dosahu pre zivych ludi, ako sme my; a na zmyslovo vnima-
telny svet, v ktorom Zijeme a ktory je svetom telesného Zzivota, tazby a utrpenia,
zla a smrti, vykreslovany ako bytostne nedokonaly a z ktorého treba uniknut.
Na slavnej stranke Sumraku modiel Nietzsche schematicky a s mimoriadnou jas-
nostou definoval postupné a na seba nadvizujuce $tadia vyvoja nihilizmu ako
univerzalneho dejinného procesu. Tato kratka kapitola ma nazov ,,Ako sa na-
pokon ,skutocny svet® stava iba vymyslom® a podtitul ,,Dejiny jedného omylu®
Prvym stddiom je oddelenie dvoch svetov, prostrednictvom ktorého sa vytvara
protiklad medzi svetom zmyslového vnimania a svetom pravdy: je to platonska
metafyzika. V tomto prvom $tadiu je vSak ,,skuto¢ny svet®, idealna inteligibilita
pristupna pre ¢loveka. Nietzsche piSe:

»1. Skuto¢ny svet, pristupny pre mudreho, zbozného, cnostného cloveka
- Zije v nom, on sdm je tymto svetom.“ A v zatvorkach dodava: ,,(Najstarsia for-
ma idey, pomerne $ikovnd, jednoducha, presved¢iva. Prepis vety: Ja, Platon, som
pravda.)” ([5], 24).

Veci sa pokazia az v druhom $tadiu: ontologickad odliSenost a protikladnost
dvoch svetov sa stava skutocnou oddelenostou: skuto¢ny svet je teraz predsta-
veny ako nepristupny pre cloveka zijuceho v tele na tomto svete, je mu len pri-
slubeny ako buduce vlastnictvo na onom svete post mortem. Tato nova podoba
nihilizmu - a prave to je absolutne charakteristicky prvok nietzscheovského
myslenia - nie je stotoznend s Platonovymi dialogmi (napriklad s Gorgiom, Fai-
dénom, ale hlavne Faidrom!), ale s krestanstvom! Nietzsche pise:

»2. Skuto¢ny svet, teraz nepristupny, ale prislibeny madremu, zboznému,
cnostnému ¢loveku (,kajucemu sa hriesnikovi‘).“ A zasa raz v zatvorkach upres-
nuje svoju myslienku a dodava: ,,(Vyvin idey: cibri sa, stava sa zaludnou, horsie
uchopitelnou - stdva sa Zenou, stava sa krestanskou...)“ ([5], 24)%.

To, ¢o ma Nietzschem odporucany aktivny nihilizmus znicit, je teda samot-
ny princip akéhokolvek historického nihilizmu, to znamena oddelenost zmys-
lovo vnimatelného sveta a ,,skuto¢ného sveta®, ktora kladie skuto¢ny Zzivot a pl-
nost Stastia do nepristupného druhého sveta, pricom sama jeho nepristupnost
si vyzaduje zriekanie sa a moréznu asketickii moréalku. Toto oddelenie je podla
Nietzscheho zhodné s krestanskou koncepciou existencie: razny, na voli zaloze-
ny a radikalny nihilizmus, ktory nds ma vyliecit zo spontanneho historického
nihilizmu, si musi za priamy a zvldstny ter¢ vybrat krestanstvo a jeho tvrdenie
transcendentného Boha, ktory je zdkladom pravdy a principom absolutnej spra-

4 Zvyraznil autor textu.
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vodlivosti. Nietzsche o tom piSe hlavne v posmrtne vydanom fragmente z jari
roku 1888, ktory je venovany ,.filozofii ako tpadku®:

»Dejiny filozofie st skrytou nenavistou voci prvotnym podmienkam Zzivo-
ta, voci pocitom hodnoty Zivota, vo¢i nadfzaniu Zivotu. (...) Verili v moralne
,pravdy’, v nich nasli svoje najvyssie hodnoty - ¢o teda mali urobit, ak nie tym
vacdmi povedat ,nie’ existencii, ked ju lepsie pochopili? (...) lebo tato existencia
je nemordlna... A zivot zavisi od nemoralnych podmienok a akakolvek moralka
popiera Zivot —

- Zru$me skuto¢ny svet: ak sa nam to ma podarit, musime zrusit hodnoty,
ktoré boli az doteraz najvyssimi, moralku...

... Ak je tymto spdsobom tyrania starych hodnot zlomena, ak sme zrusili
,skuto¢ny svet’, sam od seba z toho vyplynie novy poriadok hodnot.“ A aby este
vacsmi spresnil svoju myslienku, Nietzsche pridava poznamku:

»Javovy svet a svet vyndjdeny na zdklade IZi: je to antitéza: druhy z uvede-
nych svetov bol az doneddvna nazyvany ,skuto¢nym svetom, ,pravdou’, ,Bohom’.
Préve tento svet musime zrusit“ ([6], 105 — 106; 14 [143]).

Historické rozdrobovanie moralneho vedomia Eur6py sa teda meni na syste-
matické a premyslené ni¢enie hodnot zdedenych od krestanstva, a ,,smrt Boha®
chdpand najprv ako nadhodny rozpad nabozenského presvedcenia, sa meni na
otvorenu vojnu proti viere v krestanského Boha.

Treba vsak este spresnit, aky je tento novy poriadok hodnét, na ktory text
odkazuje ako na novatorsku eticka perspektivu - je totiz kone¢ne nakloneny
dynamike Zivota a jeho tdajne $tastnej tvorivosti — a ktory ospravedlnuje radi-
kalne zvrhnutie starych hodnot a zrusenie krestanstva. V skutocnosti je tento
»poriadok hodnot® zredukovany na jediny referen¢ny bod akéhokolvek nietz-
scheovského hodnotenia: moc ako zité zakusanie sily: Nietzsche piSe 10. juna
1887 v texte venovanom ,,Eurépskemu nihilizmu®:

»Ni¢ v Zivote s vynimkou stupiia moci nema hodnotu - musime teda pred-
pokladat, ze samotny Zivot je vélou k moci® ([3], 215; 5 [71]).

Rovnakym spdsobom, ba este jasnejsie, to vyhlasuje v posmrtne uverejne-
nom fragmente 11 [414] zo zimy 1887-1888, ked pripravuje predhovor k pripra-
vovanému dielu Véla k moci:

,Co je dobré? — vietko, ¢o posiliiuje pocit moci, volu k moci, samotnd moc
cloveka.

Co je z1é? Vietko, ¢o pochadza zo slabosti.

Co je $tastie? Pocit toho, ze moc narasté - ze odpor bude zlomeny.”

Néabozenské vedomie, ktoré je uvedomenim si a uctou voci rozdielu medzi
kone¢nym a nekone¢nym, medzi zdrojom kazdého Zivota a jednotlivou zi-
vou bytostou, ktorou som, je teda nahradené kultom moci ako subjektivneho
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zakusania rastu sily — to znamena, presne povedané, moci stotoznenej s pocitom
moci.

Takyto kult moci v$ak nie je neskodny: ma svoje dosledky a cenu. Cenou zan
je pohtdanie, ktoré znasaju vzdy ti isti: slabi, chudobni, chori a trpiaci, ktorych
Nietzsche na tomto mieste velkodusne oznacuje privlastkom ,stroskotanci
V uvedenej pasdzi o eurépskom nihilizme pise:

»Moralka chranila pred nihilizmom ,stroskotancov’, pricom kazdému z nich
prepozic¢iavala nekone¢nu hodnotu, metafyzickt hodnotu, a zaclenovala ho do
poriadku, ktory nie je v stilade so svetskou mocou a hierarchiou: u¢ila oddanos-
ti, pokore atd. Ak by viera v tito mordlku bola znicend, stroskotanci by stratili
svoju ttechu - a boli by takisto zniceni.”

V pripade, ze by sme si neboli isti, ¢i sme to spravne pochopili, Nietzsche
v inom texte spresnuje:®

»Slabi a nevitani musia zahynut: to je prva zasada spolo¢nosti. A este im
k tomu treba pomoct.

Co je vaesmi Skodlivé nez akakolvek nerest? Aktivny stcit so vietkymi nevi-
tanymi a slabymi - ,krestanstvo...“

Hodnotu filozofickej nauky casto lepsie posudime na zaklade etickych
a afektivnych dosledkov, ku ktorym vedie, nez na zaklade pozitivnej presnosti jej
vyrokov. Tato Nietzscheho vyzva k organizovanému vrazdeniu z dévodu euge-
nického vyberu nam dnes nemdze nepripomentt mimoriadne temné, strasidel-
ne konkrétne spomienky na nie velmi vzdialené obdobie, ked boli celé narody
skuto¢ne ponorené do stc¢asného nihilizmu az natolko, Ze ich celkom zaplavil,
a ony ponizovali svojich ob¢anov, ked vybudovali a udrziavali systém aktivneho
nicenia tych, ktori boli idajne ,,slabi“ a ,,stroskotanci® V nietzscheovskej ,,ak-
tivne nihilistickej“ spolo¢nosti nema hendikepovany ¢lovek, lahko mentdlne
postihnuté dieta, zosly a senilny starec, nevyliecitelne chory uz pravo na zivot,
pretoze jedine zastupcovia typu, ktory je z vonkajsieho hladiska definovany ako
»~mocny“alebo ,,zdravy®, su povazovani za §ancu pre druh, alebo pre to, ¢o Nietz-
sche nazyva ,eurdpskou rasou®. Rasizmus, eugenika, nadvlada abstraktnych
a umelych Tudskych typov nad skuto¢nymi jednotlivcami: prave tieto vo vlast-
nom zmysle nefudské dosledky odkryvaju skuto¢nu tvar Nietzscheho ,,aktivne-
ho nihilizmu®

V zakladoch tohto stanoviska sa nachadza pomerne hruby rozpor: od-
stranit chorého c¢loveka nie je totiz vhodny spdsob na odstranenie choroby.
To, ze chory alebo slaby jedinec bude odstraneny, nespdsobi zanik pricin jeho
choroby alebo slabosti. Chapat chorobu alebo slabost, ¢i uz je fyzicka alebo

5 Opitide o Predhovor k ([4], 365; 11 [414]).
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psychickd, ako substancialnu charakteristiku inherentnii jednotlivcovi, ktory je
nou zasiahnuty, je bud tou najprimitivnejsou predstavou a je pripadom kultur-
nej zaostalosti, alebo ide o zufaly postup, ku ktorému sa bolo treba urychlene
uchylovat v este nevedomej Eurdpe, aby sa dalo vyhnut nakaze. V skutoc¢nosti
je kazdy povodne zdravy jednotlivec na zaklade nahod zivota odstdeny na to,
aby jedného dna ochorel, kazdd silnd a robustna bytost méze byt jedného dna
oslabend a uvrhnuta do zavislosti; ba dokonca, ako nam to v dostato¢nej miere
ukazuje zdravy rozum a skusenost, sa im to nevyhnutne stane, lebo Zivy tvor je
prirodzene krehky a kazda sila, ktora sa uplatiiuje a obnovuje, sa jedného dna
vycerpa. Nadneseny nietzscheovsky sen o ,velkom zdravi“ a moci radujtcej
sa zo svojho narastania je v prvom rade prevratenym vyjadrenim frustrujucej
skusenosti chronicky chorého ¢loveka, ktorého jeho pycha a ztrivy hnev z toho,
ze musel trpiet, vedu k popieraniu vlastnej situdcie. Iste, ak ¢lovek oslabeny
chorobou odmieta svoj osud, je v tom ista velkost a vzne$enost; no ak by ne-
navist voci slabosti bola dostatocnym dévodom na to, aby v ociach druhych
ospravedlnila odstranenie slabého ¢loveka, museli by sme vyjadrit potesenie
nad tym, Ze ,,pripad Nietzsche® nebol ,vybaveny“ jednym §mahom na zaklade
uplatnenia jeho vlastnych principov!

Ako teda Nietzsche definuje ,,silnych ludi®, ktorym podla neho prislicha usku-
toc¢novat a stelesiiovat jediny telos s takou hodnotou, ktort uznava nietzsche-
ovska apoldgia moci? V poslednom odseku fragmentu venovanom eurdpskemu
nihilizmu uvddza tri ¢rty, ktoré ich charakterizuju: ,,silnej$i nepotrebuju extrém-
ne ¢lanky viery®, lebo ,,im staci rozmyslat o ¢loveku s podstatnym znizenim jeho
hodnoty*, st vytrvali v nestasti, lebo ,,su si isti svojou mocou® Ide o psychologické
vlastnosti, ktoré oznacuju to, ¢o zvycajne nazyvame ,dusevnou silou“: ,pevné
nervy", ktoré zabezpecuji mimoriadny pokoj aj uprostred otrasov a dram Zzivo-
ta. Jedinou Nietzscheho chybou je, Ze substancializuje ¢osi, ¢o je v skuto¢nosti
iba sposobilostou na typické spravania: Nietzsche opisuje abstraktny typ, ktory
moze prindlezat v skuto¢nosti raz jednému, inokedy druhému cloveku, v zavis-
losti od okolnosti, veku, psychického a mentalneho zdravia, alebo momentélnych
zivotnych podmienok jednotlivca, a prezentuje ho ako urcity socidlny typ, akoby
sposobilost na dané spravanie bola vysadou istej vymedzitelnej a zvlastnej triedy
¢i skupiny ludi. Takyto aristokratizmus skonstruovany za pomoci abstrakcif patri
skor do schematizujucej tradicie klasickych moralistov — La Bruyera, La Roche-
foucaulda, Chamforta, ktorych Nietzsche napokon velmi dobre poznal -, nez by
islo o seridzne a spolahlivé pozorovanie dejin a skuto¢nych danosti ludi. Pravda
nietzscheovského mytu o triede ,,silnych” sa nachadza inde: je iba idealizujicou
projekciou sna o vy$§om zdravi, ktorého naplnenie viak redlny zivot neumoznil.

NaN_B5.indb 23 @ 1.10.2010 12:44:25



24 JEAN-FRANCOIS LAVIGNE

Na druhej strane, pokial ide o zaobchddzanie, aké Nietzsche vyhradzuje tym,
ktorych nazyva ,stroskotancami“ fudského druhu, to priamo vyplyva z objek-
tivineho dévodu: lebo ak aj nihilizmus prejde do aktivneho stavu, jeho povaha sa
nemeni. Nihilizmus vo svojej praktickej podobe vedie k dehumanizacii jednot-
livca, ked ho znizuje na troven veci, s ktorou mozno bez akychkolvek noriem
a obmedzeni manipulovat na zaklade poziadaviek anonymného a abstraktného
typu ,silného cloveka® ¢i ,,nadc¢loveka® (v zavislosti od toho, ako prelozime vy-
raz Ubermensch). Je to tak préve preto, lebo pokrestansky nihilizmus v sulade
s jasnozrivou Nietzscheho diagnézou vyplyva priamo z toho, Ze epocha ,,smrti
Boha, teda t4, v ktorej Zijeme, vymazala a opustila humanizmus zamerany na
jednotlivca, na konkrétneho Zivého jednotlivca, to znamena na osobnii subjek-
tivitu; tento humanizmus bol jednym z charakteristickych kultarnych plodov
europskeho krestanstva.

Tak sa objavuje paradoxna logicka $truktdra nietzscheovského nihilizmu:
Nietzsche zdoraznuje aktivnu destrukciu viery a krestanskych hodnot, pretoze
podla neho je uzZ samo krestanstvo istou formou nihilizmu; vo fragmente na-
zvanom ,,0 dejinach pojmu Boha® ([6], 272; 17 [4]) napriklad piSe: ,\Vari to este
nevieme? Krestanstvo je nihilistické nabozenstvo — pre lasku k svojmu Bohu...“
A préve preto, aby porazil a vykorenil tento nihilizmus krestanstva, musi byt sa-
¢asny nihilizmus podla Nietzscheho radikélny, extrémny, ,,uplny*

Dotykame sa tu zdkladného bodu nasho skiimania. KedZe podla Nietzsche-
ho je to prave nihilisticky charakter samotného krestanstva, ktory v jeho ociach
ospravedliuje nemilosrdnu vojnu, ktort vyhlasil krestanskej viere, treba pre-
skumat, ¢o ho vedie k takémuto nazoru. Preco vobec Nietzsche povazuje kres-
tanstvo za moment — ba za rozhodujici moment - dejin nihilizmu?

Prvy dévod sme uz uviedli: Nietzsche chape krestanstvo ako prislub Stastné-
ho Zivota, ktory sa moze naplnit az na druhom svete a ktory stotoznuje ,,vecny
zivot“ podla Evanjelii so Zivotom v zahrobi, v zasveti, ktoré je v tomto Zivote
nepristupné. Tato predstavu krestanskej eschatoldgie chape ako platonizujiice
rozdelenie na ,,skuto¢ny*, metafyzicky a ne-zmyslovy svet, a na svet, v ktorom tu
a teraz, s dusou a telom Zijeme.

K tomuto prvému dévodu na odmietnutie sa pridava dalsi, este silnejsi: Nietz-
sche odsudzuje krestanska koncepciu sveta a existencie, pretoze v evanjeliovej
moralke vidi vyraz zatrpknutosti voci Zivotu. Zakladné tvrdenie jeho antikres-
tanstva je prave v tomto: Evanjelium a jeho moralka st v priamom rozpore
s hodnotami Zivota. V jednom posmrtne uverejnenom fragmente z jari 1888
napriklad piSe: ,,Az doteraz sa na krestanstvo vzdy utocilo chybne, nebolo to
len bojazlivo. Kym nebudeme vnimat krestanskd moralku ako najfazsi zlocin
proti Zivotu, budi mat jeho obrancovia ulahc¢ena ulohu® ([6], 184; 15 [19]).
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Nietzscheovsky koncept zivota — presnejsie povedané predstava, ktort Nietz-
sche spdja s tymto konceptom - funguje ako posledné kritérium na posudenie
krestanstva. Je to koncept ,,pocitu moci®, ktorého prejav a predstavu Nietzsche
vzdy stotoznuje s nasilim: moc sa u Nietzscheho ukazuje a posudzuje schopnos-
tou sposobit utrpenie druhému - spomedzi mnohych dalsich textov to jasne uka-
zuje aj posmrtne uverejnena esej z roku 1888 ,,0 dejindch pojmu Boha™: ,,Narod,
ktory veri v samého seba, m4 este svojho Boha. Uctieva v nom podmienky, ktoré
mu umoznili dostat sa hore — do bytosti, ktorej moze vzddvat vdaku, premieta
pozitok, ktory ma sam zo seba, svoj pocit moci... Je potrebné, aby takyto Boh
mohol konat dobro a zlo, aby mohol byt priatelom i nepriatefom: tymto Zzivo-
taschopnym realistom by nezi$lo na um neprirodzene kastrovat Boha a urobit
z neho Boha Dobra. Cim je pre nas zaujimavy narod, ktory nedokaze byt hrozi-
vy? Cim je pre nds zaujimavy Boh, ktory nepoznd hnev, pomstu, zavist, nésilie
a mozno dokonca aj nebezpecné zanietenie ni¢enia? ([6], 270; 17 [4])

Na zaklade tohto vysokého hodnotenia nasilnej sily, ktoru si zamiena so Zi-
votom, vidi Nietzsche v krestanstve nabozenstvo slabych, nabozenstvo vysile-
ného a chorlavého Boha, ktorého tu nazyva celkom jednoducho ,,protikladom
zivota“: ,Ked su z pojmu Boha odstranené podmienky, nevyhnutné na prichod
silného, stupajuceho Zivota..., ked sa stane par excellence Bohom hries$nikov,
Bohom chorych, Mesiasom, Spasitelom: o ¢om to sved¢i? — Nepochybne, jeho
Kréalovstvo sa rozrastlo... No Boh ,zastupov® ostava Bohom kutov, vSetkych
nezdravych kutov a odpudivych zakuti zeme... Jeho ,svetové kralovstvo' (Welt-
-Reich) je ,kralovstvom temnot', podzemim skrytej biedy...

Krestansky pojem Boha - Boha chdpaného ako Boha chorych, Boha-pavika,
Boha-ducha - je najniz$ou koncepciou Boha, aké kedy bola na zemi dosiahnuta:
je suhrnom dekadencie v upadajucom vyvoji idey Boha. Degenerovany Boh ako
protiklad Zivota, namiesto toho, aby tento pojem znamenal premenu Zivota, ve¢né
pritakanie Zivotu; Boh ako vyzva hodena Zivotu, Prirode, voli Zit; Boh ako formula
pre kazdé ociernovanie zivota, pre kazdu loz o ,druhom svete! ([6], 271 - 272)

Tento text obdivuhodne ukazuje hlboké nedorozumenie, na ktorom spociva
Nietzscheho nepochopenie krestanstva. Treba vSak najprv pripomenut - podakto-
rym sa to iste bude zdat zbytocné, lebo ide o samozrejmost pre kazdého, kto trochu
podrobnejsie pozna spisy Nového Zikona a tradiciu krestanskej spirituality -, ze
prv, nez sa krestanstvo stalo nastolenym nabozenstvom, duchovnym a kulturnym
hnutim, bol jeho obsah a hodnoty pritomné priamo v Kristovom uceni a Ze podla
JeziSovho ucenia nie je ciefom tuzby a konania ¢loveka ni¢ iné nez Zivot: ,,Ja som
prisiel, aby mali Zivot a aby ho mali hojnejsie” - hovori Jezi$ v Janovom evanjeliu.6

s Jn 10, 10.
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Jadrom a zmyslom Kristovho posolstva je prave obnovenie, rozhojnenie a roz-
vinutie Zivota, jeho konec¢né vitazstvo nad vSetkym, ¢o by ho umensovalo a obme-
dzovalo. Zivota, ktory uz nie je obmedzeny ¢i zastaveny vo svojom rozvoji, Zivota,
ktory prekonava konecnost Iudskej situdcie: toto Novy Zakon nazyva ,vecnym
zivotom". Staci si napriklad pripomentt tieto JeziSove slova zo $tvrtého Evanjelia:

»A vola toho, ktory ma poslal, je, aby som nestratil ni¢ z toho, ¢o mi dal, ale
aby som vsetko vzkriesil v posledny den.

Lebo vola mojho Otca je, aby kazdy, kto vidi Syna a veri v neho, mal ve¢ny
Zivot;

A ja ho vzkriesim v posledny den. ..

Veru, veru, hovorim vam:

Kto veri, ma ve¢ny Zivot.

Ja som chlieb Zivota...

Toto je ten chlieb, ktory zostupuje z neba,

aby nezomrel nik, kto bude z neho jest.

A chlieb, ktory ja dam, je moje telo

Za zivot sveta.”

Nepopieratelne teda ide prinajmenej o nedorozumenie, ak sa z krestanstva
robi ,,protiklad Zivota“! Toto nedorozumenie je mozné vysvetlit dvoma ¢initel-
mi, o ktorych nas presvied¢aju mnohé Nietzscheho texty:

1. Nietzsche nechdpe pod oznacenim , krestanstvo* Kristovu nduku, ale mo-
ralnu nauku cirkvi; a zvyc¢ajne oddeluje Krista ako ,,historického Jezisa od ne-
skorsej interpretacie, vytvorenej prvymi generaciami krestanov, najma svitym
Pavlom - v tomto Nietzsche sleduje exegézu Straussovho liberalneho protestan-
tizmu, ktora bola v jeho dobe povazovana za ,vedecky® pristup k novozakon-
nym pismam.

2. Dalej, tato moralnu nduku cirkvi vnima cez prizmu ur¢itej krestanskej
mentality, roz$irenej v jeho dobe a vyznamne poznacenej istou zalubou v boles-
ti, a to jednak v protestantskom prostredi, ako aj v katolicizme ,,na francuzsky
sposob’, velmi ovplyvnenom jansenizmom. Krestanstvo, z ktorého je Nietzsche
zhnuseny, nie je krestanstvom Kristovych slov, ale Pascalovym krestanstvom,
ako to potvrdzuje napriklad slavny 46. aforizmus z diela Mimo dobra a zla:

»Viera, ako ju vyzadovalo a nezriedka aj dosiahlo prvotné krestanstvo
v skeptickom prostredi stredozemskych volnomyslienkarov..., nie je uprim-
nou a nevrlou vierou poslusného poddaného, s akou visel na svojom Bohu
a krestanstve taky Luther ¢i Cromwell alebo iny barbar zo Severu; ovela skor
je Pascalovou vierou, ktora sa hrozivo podoba na pomali samovrazdu rozumu,
ktory je huzevnaty, nezlomne rozhodnuty zit, ako cerv, ktorého nedokazeme
naraz a jednou ranou zabit. Krestanska viera je vo svojej podstate obetovanim
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ducha, vsetkej jeho slobody, celej jeho hrdosti; je teda zotroc¢enim, sebavysme-
chom a sebaznetvorenim...“ ([7], 372)

Mozeme vidiet, ze toto chapanie krestanstva je zalozené na dvojakom ana-
chronizme.

V prvom rade, téza o zasadnej historickej diskontinuite medzi priamym Je-
ziSovym ucenim a tym, ¢o hovorila prva generdacia krestanov - ku ktorej patril
aj Pavol! -, neobstoji zoc¢i-voci pozornej historickej analyze: sama osebe je velmi
nepravdepodobnd, navyse sa opiera o urcitu teoreticki vyhodu, ktora predsta-
vuje pre isty typ skeptického racionalizmu: umoznuje totiz dodatocnii raciona-
lizaciu najzarazajucejsich tvrdeni generacie osobnych svedkov Krista — okrem
iného jeho vzkriesenia! —, no vyvolava také mnozstvo inych otazok, ze je takmer
menej doveryhodna nez transcendentné tézy, ktoré chce ,vysvetlit“. Napokon,
dnes je to presne naopak, ked sa exegéti ¢oraz vi¢Smi zhoduju na kontinuite
obsahov povodnej krestanskej nauky.

Dalej, projektovat na ,.krestanstvo” ako také a osebe — stotoznené s tym, ¢o
Nietzsche nejasne oznacuje za jeho ,,pociatky“ — dobovy a podmieneny sposob
moralneho uplatiovania viery, totiz ten, ktory bol rozsireny vo Francuzsku
a v Nemecku v dosledku duchovnej krizy Reformacie, je minimalne historic-
kym nezmyslom a v najhor§om pripade vedomym a zlomyselnym ohovaranim.

Pokial ide o dalsiu vyznamnu vycitku, v mene ktorej robi Nietzsche z kres-
tanstva hlavného cinitela ,,pasivneho nihilizmu“ moderného Zapadu, takisto sa
zaklada na velkom historickom nezmysle, ktory dnes, vdaka modernym pracam
venovanym gnoéze, mozno lahko identifikovat: rozdelenie bytia na dva od seba
vzdialené svety, pricom ,,Nebo“ md byt jedinym ,,skuto¢nym® svetom, v ktorom
je mozny zivot v plnosti - to, ¢o Evanjelia volaju ,ve¢nym zivotom® a cirkev ,,bla-
zenostou® -, je zalezitostou kontaminacie krestanstva istou ludovou platénskou
metafyzikou, ktord je vyjadrena v gnostickych spisoch. Hoci existencia krestan-
skej gndzy je potvrdena, neznamena to, Ze by sme ju mali stotoznovat s ucenim
cirkvi. Naopak, ak skutocne preskimame stanoviska cirkvi, oficidlne prijimané na
konciloch a papezskou autoritou, moézeme si v§imnut jej mimoriadnu zdrZanli-
vost v metafyzickych otazkach: autenticka krestanska viera sa zdrziava toho, aby
filozoficky interpretovala tvrdenie, vyslovené samotnym Kristom, o Zivote po smr-
ti a ,,pobyte” v blizkosti milujuceho Otca. Netvrdi, ze md o tom nejaké poznanie.

Navyse, diagnoza metafyzickej odlucenosti, na ktorej spociva Nietzscheho
obvinenie krestanstva z nihilizmu, je ako celok nepresna: krestanstvo nekladie do
protikladu ,,skuto¢ny svet“ a zmyslovo vnimatelny svet, krestanstvo je nabozen-
stvom vtelenia a vzkriesenia tela. Telesnd dimenzia Tudskej bytosti sa v krestan-
skom mysleni nikdy nechape a nenaraba sa s nou ako s obtazujucim priveskom,
ako s prekazkou spasy; prave naopak, krestan ma svoju vieru v tele a prostred-
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nictvom tela, a prave takto moze prijat Zivot dany v Kristovi — prave prostrednic-
tvom Kristovho fela. V jadre krestanstva je prave tvrdenie o tom, Ze obetovanim
svojho tela Kristus odovzdava svoj zivot a ze ked jeme, teda telesne prijimame,
telo vteleného Syna, mozeme prijimat tento Zivot, teda spojit sa s nim. Ni¢ nie je
vacsmi telesne zivé nez Zivot alebo spasa, ktort pontka Kristus; ni¢ nie je menej
platonizujuce, odtelesnené, chorobné. Ni¢ nie je teda menej krestanské, nez pri-
stupovanie k telu ako k ,vézeniu®, ktoré opravnene v Nietzschem vzbudzovalo
hrozu a ktoré bolo jednou z hlavnych tém starovekého gnosticizmu.
Domnievam sa preto, Ze mozeme sformulovat zaver, Ze nietzscheovska cha-
rakteristika krestanstva ako nabozenstva ,,nicoty“ alebo nihilistického nabozen-
stva je pre rozne anachronizmy a prili$né nepresnosti zasadne chybna. Dévo-
dom, preco mal Nietzsche taku silnu zalubu v tomto nespravnom pohlade, bolo
to, Ze sa az prili§ zhodoval s jednou z jeho velkych vasni - s jeho kultom moci,
subjektivne prezivanej ako rozvinutie sily, pricom tento kult neprestajne stotoz-
noval s pocitom Zivota. U chronicky chorého cloveka, ktorému jeho zavislost
instinktivne nahanala hrozu, je tato zamena bezpochyby ospravedlnitelna.
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