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Kolektiv autorov pdsobiacich na Trnavskej univerzite (Marcel Martinkovi¢: Moc
kultury a nekulturnost’ moci; Tomas Jahelka: Dichotomia Vychodu a Zapadu v dejindch
slovenskej narodnej kultury; Pavol Kristof: K vztahu narodnych elit a narodnej kultury;
Zuzana Dzurtidkova: Prispevok k otdzke rétoriky, univerzitnych disput a tlacenych téz
v obdobi baroka; Katarina Thringova: Dve kridla avantgardnej racionality; Peter Rusnak:
Obec — sloboda, zodpovednost)' predlozil Festschrift v slovenskom a anglickom jazyku
k osemdesiatindm Milana Hamadu, a tak zloZil poctu svojmu profesorovi i badatelovi,
ktory ich po dlhé roky odborne i osobnostne formoval. Milan Hamada je nielen literarny
teoretik a kritik, ale aj inicidtor nového pristupu k slovenskym intelektualnym dejinam:
novo kartografoval kultiry vyvin od reformécie cez protireformaciu a barok az po osvie-
tenstvo a premyslal nad slovenskym néarodotvornym myslenim pri skimani myslenia
a konceptov Jana Kollara a Ludovita Stara. Okrem toho sa zamyslal nad bodom zlomu
medzi osvietenskou predobrodenskou a slovenskou obrodenskou kultirou podnietenou
Sturovskou iniciativou vo veci nového spisovného jazyka a na fiu nadvizujucim ndrodo-
tvornym konceptom, ako aj narodotvornym (politickym) konanim. Tematizacia tohto bodu
zlomu medzi predobrodenskou a obrodenskou kultirou alebo prechodu od jednej k dru-
hej je inovativna a otvara priestor mimoriadne zaujimavym skiimaniam vyvinovej dyna-
miky reforiem osvietenského absolutizmu v mnohojazy¢nom priestore monarchie, vlastne
neumyselne spustajucich formovanie jazykovych nacionalizmov, ktoré viedli k projektom
novych vysokych narodnych kultar. V slovenskom pripade ide o0 moment, ked’ slovenské
intelektudlne dejiny postupne nadobudaju politicky charakter a, jednoducho povedané,
prerastaju do bipolarneho politického myslenia oscilujuceho medzi narodnym romantiz-
mom (Stir, Hurban) a narodnym kriticizmom (Launer, Zaborsky), kedze Starovu inicia-
tivu nezdielali vSetci slovenski vzdelanci. Viedlo to ku konfrontacii vzdjomne sa vylucu-
jucich stanovisk, ako aj ich reprezentantov: ,,invariantny model* jedine platnej narodnej
kultary stal proti kultirnemu pluralizmu a kriticizmu. Viaceré prispevky predmetnej pub-
lik&cie tematizujii prave tento fenomén inherentného rozporu. Hamada pritom nachadza
korene invariantného (ideologicky jednotného) modelu kultary uz v obdobi protireforma-
cie a baroka. Zaujimavou okolnostou formovania novej kultury v kontexte Hamadom
koncipovanych dejin slovenskej kultiry je skuto¢nost, Ze obrodenska kultira nasleduje

! Peter Rusnék je autorom dvoch odlisnych textov, jedného v slovenskom, druhého v anglickom
jazyku.
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po osvietenskej, ale nie je jej kontinudciou. Novy §tirovsky jazyk oprety o narodotvorny
koncept, zamerany nadstavovsky a nadkonfesionalne, filozoficko-historicky inStrumenta-
lizuje romanticky idealizmus, ktory z hl'adiska kritickej vedeckej metodologie nebol po-
kra¢ovanim osvietenského racionalizmu. Romanticky idealizmus kladol doraz na tvorbu,
nie na vyskum a poznévanie. Hamada vSak upozornil na to, Ze §tarovsky model kultary
po revolucii ustrnul v ortodoxii nepripistajucej opoziciu a narokujucej si vylucné posta-
venie. Oponenti a kritici boli ostrakizovani, vytesniovani mimo ramca naroda. To, ¢o je
narodné, sa definovalo stranicky a vlastnicky. Natiska sa otdzka (Pavol Kristof), ¢i sa
okolnost’ absentujiiceho zakladného konsenzu elit vo veci pristupu k narodnému nestala
»tradiciou®, a preto jej vyskyt mozno opakovane konstatovat' tak v kultirnych, ako aj
v politickych slovenskych dejinadch. Narodné sa tak Casto stava vecou stranickou a vecou
toho, kto je presvedceny, ze vlastni monopol na exkluzivnu narodni pravovernost’ a je
povolany (samozvane) na jej presadzovanie. Pytat’ sa na tito otazku je badatel'sky plodné
a u viacerych autorov sa tato otdzka nachadza v ohnisku ich zaujmu. P6évodna situicia
formovania slovenskej kultiury a slovenskej politiky bola divizionisticka: vylucovala z na-
rodného okruhu ,hrieSnikov®, ,,zradcov* a pochybovacov. Slovenski vzdelanci, ktorych
dielom je narodotvorné tsilie, st prvopociato¢ne znesvareni a rozdeleni. Tu akoby neslo
o nazorovu odli$nost’, ale priam o odliSnost’ esencialnu, o pohybovanie sa v odlisnych kul-
turno-ideovych a politickych svetoch. Tento stav sa v prispevkoch dokumentuje.

Hamadu charakterizuje a zaroven vyznamendva badatel'sky personalizmus, vyrazny
moralny étos vzdelanca, pocit zodpovednosti za ,,duchovnu situaciu doby*, nepripustaji-
ci zrieknutie sa autonomneho usudku, nedovolujuci mlc¢at’ tam, kde sa micat’ neda. Vzde-
lanec v jeho chapani nie je len profesiondlne zdatnym odbornikom, ale predovsetkym,
alebo zaroven, moralne kompetentnou osobnostou, ktora sa neriadi ti¢elovost'ou a pro-
spechom, ale postojmi sub specie aeternitatis. Masaryk je jeho velkym vzorom, patoc-
kovska starostlivost’ o dusu jeho krédom a tatarkovsky existencialny a poznavaci indivi-
dualizmus jeho suvekou inSpiraciou, ako to vo svojom prispevku tematizuje Tomas Jahelka.
Hamadov pokojny, ale sebaisty a kompromisom nenakloneny moralny postoj dokumentu-
ju viaczvizkové zborniky jeho uvah, ktoré vysli prednedavnom pod nazvom Kritické
komentdare a ktoré ponukaju citatelovi kompletny pristup k Hamadovej publicistike, roz-
Sirujic tak zaber Sizyfovského udelu (1994). Autori prispevkov z nich Eerpaju. V nich
Gitatel' dostava prileZitost’ poznavat Hamadu ako hibavého myslitela a kultGrno-kritic-
kého publicistu premyslajuceho o intelektualnych dejinach a intelektualnych sporoch i osob-
nostiach kultary krajiny, v ktorej zije a do diania ktorej chce a musi svojim myslenim
zasiahnut' ako vzdelanec i obc¢an, ktorému je cudzia I'ahostajnost’. Prinosom predloZene;j
publikécie je to, Ze sa snazi pristupovat’ k Hamadovmu dielu aj na zaklade zuzitkovania
nametov, tvrdeni i konstatovani Hamadu — publicistu, angazovaného pozorovatel'a a kri-
tického moralistu, ktory sa zaobide bez patosu. Vzdelanie v jeho chapani nemdze rezig-
novat’ na silnt subjektivitu osobnosti ani na autonémny, humanitny univerzalizmus, ktory
poklada popri ndzorovom pluralizme za fundamentalnu duchovnt hodnotu.

Hamada preukazal schopnost’ pracovnej nepoddajnosti aj v ¢ase ostrakizacie norma-
lizaénym rezimom, pokracoval v praci na zdanlivo odtazitych (napriklad barok), ale
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predsa len in$pirativnych a v istom zmysle aktualnych témach, a udrzal sa étosom pracov-
nej a badatel'skej vytrvalosti. Zaujem o barok nebol antikvarny, pretoze barok bol stcas-
tou protireformacie, obdobia mocensky indukovanej restauracie pravej viery, spochybne-
nej protestantizmom, ¢o malo negativny dopad na moralku obyvatel'stva v tom zmysle, ze
v ustupe pred natlakom sa rozsirila necnost’ predstierania a hraného prispésobovania.
Tento nazor zastava aj rakusky historik Ernst Hanisch. Mozno teda hovorit’ o stredo-
europskom fenoméne. Hamadovo badanie je stredoeurdpsky relevantné, mimoriadne tam,
kde sa venuje predobrodenskému mysleniu, a osobitne barokovej kulture a vzdelanosti,
ktori nevnima monochromaticky, ale diferencovane v jej dynamickosti, sledujuc jej ume-
1¢ a spontanne 'udové formy.

Sloboda bola pre Hamadu vzdy zakladnou hodnotou a neokazalé, ale silné ob¢ianske
sebavedomie a svedomie ako nevzdanie sa vlastného nazoru potrebou. Kultirnost, do
ktorej zahia individualnu opravdivost’ a poctivost’ pri spravovani seba samého, poklada
za nevyhnutnost’ ob¢ianskeho Zivota, jej absencia vedie k zhrubnutiu a degradacii zivota
spolocnosti a k znizeniu jeho civilizacnej urovne. Hamada pisal o politike na zaklade
osobnej sklisenosti s redlne existujucim socializmom, a prave na zaklade poznatkov zis-
kanych zo zivota v tomto zriadeni sa v iom umocnovalo vedomie o tom, Ze pravda nemoé-
ze byt ,,vecou suhlasu politickej a ideologickej ortodoxie®, narokujicej si monopol na
pravdu. Jeho postoje buduju na osobnej autenticite, vlastnej dostojnosti, a to v spolo¢nosti
neuznavajucej princip osobnej autonomie, ktory sa stava individualnym étosom pri vzdo-
rovani tlaku kulturnej a politickej jednoty produkovanej ideologickym a politickym dikta-
tom. Reflexii imperativu kultirnosti v ob¢iansko-politickych tivahach Milana Hamadu je
venovana kapitola Marcela Martinkovica.

Na zaver mozno uviest, Ze autorom zbornika sa podarilo v oblastiach ich badatel-
ského zaujmu tematizovat, reflektovat’ a filozoficky aktualizovat’ nosné koncepty Hama-
dovho diela. Zarovenn mozno konstatovat, ze publikacia je podnetnym prispevkom tak
k slovenskym intelektualnym dejinam, ako aj k dejinam slovenského politického myslenia
a v neposlednom rade i k dejinam vzdelanosti v stredoeurépskom kontexte.
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