Z teckého hlediska Ize napiiklad mluvit o petf koné, tj kdyz kiin nepatii jenom do svého
druhu, nybrz kdyz reprezentuje vytecnosti koné — rychlost, silu, jiskru — v nejvyssim
smyslu slova“ (Patocka 2012, 114).

7da sa, ze PatoCkovo spresnenie terminoldgie ma svoju opodstatnenost’, ak si uve-
domime historickofilozoficky kontext pojmu peti. Platon v Protagorovi a Aristoteles
v druhej knihe Etiky Nikomachovej tento pojem pouzivaji na oznacenie dokonalosti,
respektive kvalitnosti chdpanej vSeobecne. Pojem peti) mozno prekladat’ aj ako znameni-
tost’.

Vydanie Pato¢kovych prednaSok znamend vyznamny edi¢ny ¢in, ktory kompletizuje
obrovské filozofické usilie o pochopenie Platonovho odkazu a jeho vyuzitie pri rieSeni
sucasnych filozofickych problémov. Mozno si uz len Zelat, aby Archiv Jana Patocku
pripravil v najblizSom case aj vydanie vSetkych ostatnych textov z dejin filozofie, a oso-
bitne tych, ktoré sa viazu na Platonovo dielo. Potom sa kazdy bude moct’ osobne presved-
¢it, aké obrovské dielo venované dejinam klasickej gréckej filozofie (ale nielen tej) nam
Patocka odkéazal.

Timea Kolberovd
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DAN ZAHAVI:

Self and Other: Exploring Subjectivity, Empathy and Shame
Oxford University Press 2014, 296 s.

Je mozné byt sebou samymi len vtedy, ked’ sme sami, alebo az ked sme spolu
s druhymi? Je individudlnost’ zékladnym rysom ludskej povahy, alebo je to skor socialny
konstrukt? Akym spdsobom je mozné porozumiet’ druhym l'ud’om v ich najhlbsej indivi-
dualite? Tieto a podobné otazky si kladie predstavitel’ sicasnej fenomenologie Dan Zaha-
vi vo svojej poslednej knihe Ja a druhy: Skumanie subjektivity, vcitenia a hanby, v ktorej
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prepaja pristupy fenomenologickej a analytickej filozofie k povahe Ja a druhého aich
vztahom. Po knihach Subjektivita a individudlnost. Skumanie perspektivy prvej osoby
a Husserlova fenomenologia pokraCuje Zahavi vo fenomenologickych vyskumoch tento-
raz na poli subjektivity, transcendentalizmu a egologie.

Autor sa v ramci textov z oblasti klasickej fenomenolégie, filozofie mysle aj sucas-
nych empirickych disciplin venuje témam sebuvedomenia, vcitenia (empatie), emdocii
(najmi hanby), telesnosti, Casového vedomia, porach Ja, expresivity a podobne. V prvej
Casti knihy sa Zahavi zaobera problematikou Ja, rdznymi pristupmi k Ja a vobec tomu, ¢o
znamena skusenost’ byt sdm sebou a uvedomovat’ si vlastné Ja. Prostrednictvom skima-
nia réznych skeptickych pristupov zist'uje, Ze Ja nema nezavisli a samostatnu ontologicku
povahu, ale existuje len v ramci vztahov v spoloCenstve, skupine a medzi konkrétnymi
jednotlivcami. Objasiiuje jemné rozliSenia mnohych konceptov Ja, akymi s napriklad
egologické Ja, interpersondlne Ja, konceptualne Ja, privatne Ja, a opisuje proces sebauve-
domovania. Proces sebauvedomovania spociva v tom, Ze uz nemluviia nielenZe vie urcit,
kde sa nachadza predmet, ku ktorému sa chce dostat’, ale vie aj to, Ze je to ono samo, kto
tento konkrétny objekt chce. Ako poznamenava Zahavi, tieto jemné stvislosti nie je moz-
né Studovat’ bez toho, aby sme sa nepokusili konceptualizovat’ svoje vlastné Ja a jeho
ulohu pri rozvijani a uvolfiovani emdcii.

V literatire o sebauvedomovani ndjdeme roézne psychopatologické a filozofické pri-
stupy, ktoré uvazuji o uvedomovani si Ja ako o privlastneni si vlastnej mysle bez vplyvu
inych alebo ako o schopnosti uvedomit’ si skuto¢ne samého seba ako samého seba, ale
podl'a Zahaviho ,,je sebauvedomenie (self-consciousness) problémom s mnohymi vrstva-
mi. Objavuje sa v mnohych formach a stupiioch ajedna zjeho najvyspelejSich foriem
obsahuje uvazovanie o vlastnom Zzivote ako celku® (s. 14). Zahavi pridava vel'mi podrob-
né skiimania a zistenia kognitivnych vied a sucasnej teorie mysle o reflexivnom a pred-
reflexivnom sebauvedomovani a jeho forméach. Zakladnou charakteristikou toho, ¢o patri
k Ja a ku sktsenosti z pozicie prvej osoby, je to, ze pristup kazdého jednotlivca k vlast-
nému skiisenostnému Zivotu sa vzdy lisi od pristupu druhého k jeho Zivotu a naopak.

V druhej Casti knihy sa Zahavi zameriava na porozumenie druhym, na tému vcitenia
ana problematiku subjektivity a intersubjektivity. Problém vcitenia rozoberd na zéaklade
analyzy textov klasickych fenomenologov, ako sa E. Husserl, J.-P. Sartre, M. Scheler,
E. Steinova, A. Gurwitsch ¢i A. Schiitz. Zahavi sa pyta, akd je povaha vcitenia a ¢o je
vobec zadmerom vcitenia sa do druhého ¢loveka. ,,Je vcitenie otdzkou spolocného preziva-
nia citov druhého ¢i starosti o druhého, alebo je to moznost’ byt emociondlne ovplyvneny
zédzitkami druhého, hoci nevyhnutne tie isté zazitky nezakusame® (s. 101)? Tymito otaz-
kami sa Zahavi snazi dopatrat’ povodu a vyznamu vcitenia a toho, ¢i vcitenie udrziava,
alebo naopak rugi diferenciu medzi mnou a druhym. Dalej sa autor venuje aj rozdielu
medzi emoc¢nou nakazou (emotional contagion), ktora spociva v prendSani vlastnych
pocitov na druhého a ktorej centrom je Ja, a vcitenim, ktoré je naopak skor presunom
emdacii druhého do seba a ktorého centrom je druhy.

Zahavi sa systematicky dostava k réznym fenomenologickym nézorom na povahu
vcitenia a socidlneho poznania. Pri opisovani problematiky vcitenia zdoraziiuje Schele-
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rovu myslienku, Ze pocity a prezivanie druhého vidime a citime na jeho vyraze tvéare, na
jeho spravani ana jeho emociondlnych prejavoch. Nepotrebujeme pritom poznat’ celd
zlozitost’ fyzikalneho vnimania. Potom je vcitenie to, o mi umoziuje pochopit’ druhé
zakuSajuce subjekty. Empatické porozumenie moze rozSirovat’ nd$ zivot a viest’ nas za
hranice nasej vlastnej aktudlnej skdsenosti. Zahavi poznamenava, Ze u Schelera nacha-
dzame niekol’ko druhov intersubjektivity alebo konkrétnej sociality, napriklad emocnu
nakazu, vcitenie, stcit a emociondlne spoluprezivanie. Podl'a Zahaviho znizenie emocio-
nalneho vyrazu a vyjadrovania emdcii vedie aj k redukcii kvality emdcii a k znizeniu
autentického vnutorného prezivania (s. 123). Ako uvadza autor, vlastné videnie sveta sa
intuitivne alebo vedome obohacuje empatickym pochopenim druhého.

V tretej Casti sa Zahavi venuje kl'icovému problému svojej prace, ato problému
hanby, a skimaniu jej modalit a roznych foriem. V Zivej forme spolocenského prezivania
a individualneho citenia tu vystupuje komplex viacerych emocii, napriklad rozpacitosti,
zavisti, hanby, viny, pychy, ziarlivosti, 'itosti alebo vd’acnosti. Zahavi skiima a opisuje
viacero pohl'adov na vyznam hanby, pricCom v kladnom vymedzeni ma hanba ako emdcia
citlivosti a krehkosti ochrannu a etickii hodnotu a suvisi so svedomim (s. 215). Podstatou
hanby je to, ze poukazuje na konflikt alebo nesulad medzi nasimi vys$§imi duchovnymi
hodnotami na jednej strane a naSou animélnou prirodzenostou a telesnymi potrebami na
strane druhej. Zahavi upozoriiuje aj na to, Ze treba rozliSovat’ medzi hanbou a vinou. Vina
alebo pocit previnenia sa vzt'ahuje na nejaky konkrétny ¢in, zatial’ co pocit hanby stvisi
s celkovym prezivanim a zasahuje ¢loveka ako celi bytost. V negativhom vymedzeni,
ktoré filozoficky rozpracoval hlavne Sartre, ma hanba charakter podriadenia a kontroly, je
to hanba za seba samého pred druhym a zahfna prijatie hodnotenia druhého.

Zahavi minuciézne opisuje aj psychologické vyskumy a poznatky zo socidlnych vied
a ukazuje napriklad, Ze pritomnost” emocii, ako su plachost, rozpacitost' a hanblivost,
znamend, ze diet'a ma zmysel pre seba ako predmet hodnotenia druhych a vie, Ze hodno-
tenie zalezi aj od neho (s. 230). Subjekt hanby moze prezivat’ uréity pocit ambivalencie:
je ,.cely pri sebe®, pretoZe sa zameriava na svoje vnutorné pocity a pracuje s pocitmi han-
by, viny, odpustenia, trestu, a zaroven je ,,mimo seba®, pretoZe je uplne vystaveny hodno-
teniam druhych.

Podrobnym spdsobom Zahavi analyzuje podstatné rysy vztahu Ja, Ty a My a tvrdi,
Ze pristup prvej osoby mnozného Cisla zavisi do velkej miery od pristupu prvej osoby
jednotného cisla. No zaroven sa aj pochybujiico zamysla nad tym, ¢i je vobec mozné
hovorit’ o skupine ako o kolektivnom subjekte. DdlezitejSie je skor to, Ze ,,my* ako prak-
tickd podoba viacerych zainteresovanych subjektov s uréitym zdujmom nie je pozorované
zvonka, ale je to skor nieCo, ¢o zakuSam zvnutra ako ¢len spolocenstva, napriklad ako
obcan S§tatu, ziak Skoly alebo ¢len rodiny. V takychto spolocenstvach nedochédza iba
k spajaniu réznych perspektiv, nie je to iba spojend jednota, ale skor zachovavana a udr-
ziavana pluralita.

Vedecky aproblémovy rozsah knihy Dana Zahaviho je pozoruhodny. Na jednej
strane je to tematicky zdujem o taziskové otazky ako povaha Ja a druhého, racionalita,
intencionalita, vedomie, vzt'ah medzi subjektivitou a sebectvom, mentélne stavy, normati-
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vita, narativita, anonymita Ja, socidlne poznanie, solipsizmus, vcitenie, telesnost’, zrkad-
lové neurony, inakost’, alternované Ja, sebazakuSanie v autizme, hanba, spolocna pozor-
nost,, kolektivna identita. Na druhej strane je to Siroky vyskumny zaber: Stidium poznat-
kov z rdznych disciplin, akymi su kognitivne vedy, vyvinova psycholdgia, sociologia,
neuropsychologia, psychiatria, a ich aktudlne vyuzitie v sicasnej tedrii mysle a vo feno-
menologickej filozofii. Mohli sme tu len struéne naznacit’ mySlienkové smerovanie
a hlavné tematické okruhy, ktorymi sa Dan Zahavi vo svojej knihe zaobera. Vd’aka svoj-
mu interdisciplindrnemu charakteru a tematickému rozsahu moze byt kniha inSpirativna
pre Citatel'ov z viacerych disciplin. V knihe azda pocitujeme urcity odstup ¢i absenciu
hlbsieho filozofického ¢i etického zamyslenia sa nad konkrétnymi problémami, pretoze sa
tu prekryva a spomina mnoho vedeckych tedrii Ja a mentalnych stavov. Tieto vecné
a vedecké opisy mozu stracat’ svoj dosah a zmysel, pokial’ ide o bezné prezivanie Zivota,
pretoZze vyplyvaju skor z kombinacie vedeckych skimani nez z filozofickych pozorovani
konkrétnych a skutocnych checeni, motivécii, trépeni a vzt'ahov medzi 'ud’'mi.

Martin Kompis
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NATHALIE FROGNEUX (dir.):

Jan Patocka. Liberté, existence et monde commun

Argenteuil: Le Cercle herméneutique — Collection Phéno 2012, 303 s.

Ako je zname, J. Patocka, nielenze vyStudoval romansku filologiu, ale aj sustavne
sledoval francuzsku filozofiu, vo francuzstine aj publikoval, a to eSte predtym, nez bola
podstatna cast’ jeho diela prelozena do tohto jazyka. Necudo, ze Filozoficka fakulta (/nsti-
tut supérieur de Philosophie) Univerzity v Louvain-la-Neuve usporiadala na pode tejto
univerzity kolokvium pri prilezitosti 100. vyrocia narodenia a 30. vyrocia jeho imrtia.

Ovocim toho kolokvia je prezentovany zbornik pozostavajlci zo Sestnastich prispev-
kov. Okrem Uvodného, ktorym je preklad Pato¢kovho nevydaného rukopisu ,,K problé-
mom filozofickych prekladov* z r. 1968 od E. Abramsovej do francuzstiny (rukopis bol
zaradeny do 5. zv. Patodkovych Zobranych spisov: Umenie a cas 11, s. 35-44).!

! Patocka ako jeden z prekladatel'ov Hegela a Garaudyho, klasicky filolog, romanista a germanista
nadobudol dost’ sktsenosti a poznatkov na to, aby napisal tito erudovanu stat o filozofickom prekladani,
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