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The 20th century India witnessed quite a strong tendency towards the separation of
philosophy from religion, regarding them as two autonomous phenomena. This
tendency corresponded with a more general endeavor, namely getting philosophy
closer to science. The author focuses especially on new streams, which appeared by
the end of the millennium and are still relevant today. These include philosophy of
science, feminist philosophy, Gandhian philosophy, postcolonial studies (in terms of
their importance for philosophy) as well as still reverberant existentialist and Marxist
doctrines.
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Stav indického filozofického myslenia na konci dvadsiateho storocia a na zaciatku
storoCia nasledujuceho budeme reflektovat’ podl'a jeho obrazu, ako sa vynara z knizne
vydanych diel, ¢asopisecky publikovanych stadii, prednaskovych programov univerzit
a v niektorych pripadoch aj z osobnych kontaktov. Vymenované osobnosti aich diela
treba v tomto kontexte chapat’ len ako typické priklady iniciativ v danej oblasti, v nijakom
pripade nemozno tento text vnimat ako vyCerpavajicu enumeraciu vsetkych filozofov
daného obdobia a vsetkych vysledkov ich prace. VSimneme si predovsetkym niektoré
nové prudenia a myslienkové iniciativy.

Vyznamnu Cast’ filozofického spektra v Indii na konci minulého a na zaciatku tohto
storoCia tvoria nabozensko-filozofické ucenia, ktoré vedome a programovo nadvizuju na
staroindické filozofické tradicie. Rozvijaju predovSetkym mystické a intuitivistické ten-
dencie, ktoré po starocia nachadzali v indickych filozofickych usiliach zivnu pddu. Boli
a su dokazom Siroko akceptovatel'ného tvrdenia, Ze v Indii dlho nedoslo k oddeleniu filo-
zofického a nabozenského videnia sveta od interpretacie skutocnosti, k odtrhnutiu filo-
zofie od Cisto nabozenskych predstav. Tento stav trval po starocia a v Casti filozofického
spektra trva v podstate az dodnes, a to bez vyhliadky na vyrazni zmenu.

Celkom sa mu nevyhli ani akademické filozofické systémy, ktoré sa po vzniku neza-
vislej Indie zacali mohutne rozvijat’ predovSetkym v stéle sa rozrastajlicom univerzitnom
prostredi. Klasickymi reprezentantmi tohto pradu boli v neddavnej minulosti novovédantis-
ta Sarvepalli Radhakrisnan (1888 — 1975) so svojou tedriou ,,univerzalneho* ¢i ,,vecného*
nabozenstva, hl'adajtci uz kompromis a syntézu medzi ,,zapadnou* a indickou filozofiou
(Hajko 2004, 8-19), d’alej T. M. P. Mahadevan (1911 — 1983) so svojou tedriou hodnot
vyzdvihujacou najmé nabozenské hodnoty, G. R. Malkani (1892 — 1977) s pokusom
o epistemologické zdovodnenie idealistickej filozofie a vyklad klasickej advaita-védanty
v terminoch hegelovskej filozofie, celosvetovo zndmy ,,absoldtny idealista® Poola Tirupa-
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ti Raju (1904 — 1989), ale aj Pandurang Vaijnath Athavale (1920 — 2003), ktory ako pri-
vrzenec reformistického hinduistického hnutia pozoruhodnym spdsobom spéajal védske
idedly a filozofické ucenie Bhagavadgity so socidlnou pracou na indickom vidieku, a mnohi
d’alsi. Na vysledky badania tychto vyznamnych filozofickych osobnosti Indie dvadsiateho
storoCia nadviazali a i v si¢asnosti nadvézuja pocetni nasledovnici.

V tomto kratkom prehlade sa nebudem sustred’ovat’ na pocetné teoretické kon-
Strukcie vychadzajuce z tradi¢nych hinduistickych uceni Sivaizmu a viSnuizmu, pripadne
bhaktizmu, ani na rozli¢né odnoze buddhistickych a dzinistickych filozofickych tedrii
a Skol jogy, lebo na ich zéklade uz nevznikaji nové koncepcie, ale sustredim sa najmé na
aktudlne pradenia, ktoré sa prebudili k zivotu na sklonku minulého tisicrocia a javia sa
ako zivé aj v sucasnosti. Patri k nim filozofia vedy, feministicka filozofia, gdndhiovska
filozofia, postkolonidlne §tadia (z hladiska ich vyznamu pre filozofiu) a doznievajice
existencialistické iniciativy, nezriedka blizke ndzorom marxistickej proveniencie. Exis-
tencializmus podobne ako marxizmus ma napriek istému ,,atlmu‘ v eur6pskom a americ-
kom filozofickom kontexte v Indii stale vel’ké mnoZstvo privrZencov, najmé vo vysoko-
Skolskom sekularnom prostredi. Spomentt’ treba aj racionalistické a ateistické tendencie,
ktoré sa objavuju i mimo marxizmu ¢i existencializmu. Typickym prikladom je Akeel
Bilgrami (nar. 1950), Ind pdsobiaci dlhodobo v Spojenych Statoch; venuje sa predovset-
kym filozofii jazyka, ale aj moralnej filozofii a problému identity, ktory sa v indickom
prostredi javi ako osobitne komplikovany. Napriek proklamovanému sekularizmu citlivo
vnima funkciu ndboZenstva z pozicie tedrie komunitarizmu; nevnima ho primarne ako
zalezitost’ viery a doktriny, cirkvi ako institlcie, ale ako pdsobivy inStrument sliziaci na
udrzanie sudrznosti a solidarity spolo¢enstva.

Popri mysticko-intuitivistickych filozoficko-nabozenskych koncepciach sa vSak uz
v priebehu dvadsiateho storocia objavili aj pomerne silné tendencie smerujuce k odde-
leniu filozofie od naboZenstva ak ich chapaniu ako dvoch autondmnych fenoménov.
Znamenalo to vo vSeobecnosti pribliZzenie filozofie k vede. Tieto tendencie stviseli asto
bezprostredne aj s budovanim Indie ako sekularneho Statu a so svetskou politikou indicke;j
vlady. Nezastupite'né miesto v tomto procese patrilo Statnikovi a myslitel'ovi Dzavaharla-
lovi Nehrtovi.

Jednym z prvych filozofickych priekopnikov a inicidtorov tohto pradu bol C. T. K.
Chari (1909 — 1993), ktory posobil na viacerych prominentnych univerzitach Indie. Hlav-
nymi oblastami jeho mimoriadne Sirokospektralnych zaujmov boli logika, lingvistika,
informacna teodria a kvantova fyzika, ale venoval sa aj socialnej filozofii a psychologii.
Zacal sice zaujimavym porovnavanim ruského aindického mysticizmu v rdmci Siroko
chapanej syntézy vychodného a zdpadného myslenia, ale zaroven sa venoval vyskumu
mimozmyslového vnimania (Extra Sensory Perception, fenomén psi). Jeho parapsycholo-
gické zaujmy (pozri napr. Chari 1973) mali vSak zaujimavy, a mozno aj necakany vysled-
ny efekt: Znalost’ vedeckej metodoldgie, najmé v oblasti prirodnych vied, vyvolala v iom
skepsu voci u€eniu o reinkarnécii, t. j. o sansdre ako individudlnom kolobehu Zivotov,
ako aj ao stou spojenom karmanovom zdkone vyjadrujucom princip odplaty za Ciny,
teda voci u€eniu, ktoré sa v indickom kultirnom prostredi prijima doslova axiomaticky
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a ktoré si (az na materialistickych filozofov) netrufli napadnat’ nijaki reforméatori v de-
jindch indického nabozensko-filozofického myslenia.

C. T. K. Chari sa pustil do odvaznej a radikalnej polemiky s kanadsko-americkym
psychiatrom lanom Stevensonom (1918 — 2007), zakladatelom Society for Scientific
Exploration a autorom kI'icového diela v danej oblasti Furopean Cases of the Reincar-
nation Type. Chari spochybnil exaktné vyskumy lana Stevensona pre udajna zaujatost’
respondentov a nepochopenie problematiky. Je iste pozoruhodné, Ze prave Ind Chari dal
vo svojej polemike plny priechod skepticizmu v otazke reinkarndcie a nepovazoval Steven-
sonove vyskumy za vedecky prijatelné. Vyznam jeho polemiky sa netykal iba vecnej stran-
ky problému, ale predovSetkym naznacenej cesty, ktorou by sa podl'a neho mohla a mala
uberat’ filozofia ako veda v konfrontécii s tradicnymi predstavami v indickom mysleni.

Podobne ako u C. T. K. Chariho aj u mladSieho nasledovnika tejto linie poznania,
vedca, sucasného filozofa a teologa Mathewa Chandrankunnela (nar. 1958), ziaka Aage
Bohra, Ilyu Prigogina a Carla Friedricha von Weizsickera, je v popredi zadujmu kvantova
mechanika. Ako prislusnik syrsko-malabarskej katolickej cirkvi sa stal priekopnikom
medzinabozenského dialégu a zakladatel'om Bangalorského fora pre vedu a ndboZenstvo,
¢im prispel k vydelovaniu oblasti zaujmu obidvoch disciplin. Filozofiu vedy dnes pred-
nasa v juhoindickom meste Bangalore v State Karnataka na vysokych ucilistiach Dharma-
ram Vidya Kshetram a Christ University. Svoje hlavné diela venoval filozofickym otaz-
kam kvantovej mechaniky, vnimanej vo vzt'ahovom trojuholniku veda — filozofia — teologia
a reflektovanej okrem iného aj z hl'adiska dejin prirodnych vied (Chandrankunnel 2008, 2004).

Odpovediam na filozofické otazky, ktoré so sebou prinasaju vesmirne vyskumy, sa
venuje Nanduri Said Prasad (nar. 1944), skiimajuci vzt'ah medzi vedou a filozofiou v $pe-
cifickych indickych podmienkach (Prasad 1987, 1998). Filozofii vedy a filozofickému
odkazu Immanuela Kanta sa venoval pocas svojho dlhého Zivota aj ziak Alberta Einsteina
Kaikhosrov D. Irani (nar. 1922).

Jednym z prudov, ktory si ziskava coraz pevnejSie miesto v panordme indického fi-
lozofického myslenia je feministickd filozofia. Indickd feministick4 filozofia a genderové
studia vo vSeobecnom chéapani maju to Specifikum, Ze sa vo vicsine pripadov zakladaji
na poznani klasickych indickych filozofickych pramenov a na ich vyuzivani v prospech
poziadavky rovnakych prileZitosti pre zeny v indickej spolo¢nosti. Vyznamnou priekop-
nickou pracou v tejto oblasti sa prejavila Atmaprajnanda Saraswati (nar. 1954), ktorej
vedecké zaciatky sa zdanlivo paradoxne viazu k starovekym védskym textom. Ako znal-
kyfia uGenia advaita-védanty, ovplyvnena védskymi $tadiami Sankaru, Gandhiho, Thaku-
ra a Aurobinda, oceiiuje intelektualne dediCstvo, ktoré sucasnikom zanechali posvétné
pisma (Sruti), ale zaroven sa priklana k myslienke, Ze podstatou advaita-védanty nie je
Vysledkom praktického vyzndvania tychto zasad sucasnou filozofkou je cely rad spolo-
¢enskych aktivit (zdravotna vychova, darcovstvo krvi, vzdelavacie programy). Na zaklade
studia klasickych hinduistickych textov si Atmaprajnananda Saraswati (mimochodom,
mniSka, predstavena hinduistického Zenského radu) predsavzala vysvetlit’ aj pravo Zien na
rovnopravne postavenie v indickej spolo¢nosti. Vychadza z nazoru, Ze v socialnej oblasti,
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rovnako ako vo sfére prava, vychovy a ndboZenstva, sa Zenam nedostavalo a ani dnes
nedostava rovnakych prav ako muzom; hoci ona sama je hinduistka, vzdava chvalu uce-
niu Gautamu Buddhu, ktory umoznil Zendm ucast’ na klastornom zivote. Chce spristupnit’
Studium advaita-védanty vsetkym, teda aj Zenam. V spravnom pochopeni tohto ucenia
hl'ada odpovede na vSetky otazky feministickej filozofie.

StarSou priekopnickou podobnych nazorov je Meera Kosambi (nar. 1939), ktora svo-
je usilie sustredila viac do oblasti sociologie, ale ma svoju relevanciu aj z pohl'adu femi-
nistickej filozofie. Na svojom pdsobisku, ktorym je Research Centre for Women’s Studies
na University for Women v Mumbai, vymedzuje genderovym $tadiam a feministickej fi-
lozofii priestor najmé v ramci urbannej socioldgie. Prikladom jej usilia su diela Women'’s
Oppresion in the Public Gaze a Crossing Thresholds: Feminist Essays in Social History
(Kosambi 1994, 2007). Dolezité je aj jej upozornenie, ze z pohl'adu histérie ani India nie
je bez feministickych tradicii: Kosambi spristuprniuje napriklad dielo malo znameho indic-
kého feministického myslitel'a a aktivistu z devétnasteho storocia Pandita Ramabaiho
a preklada ho z marat¢iny do anglictiny.

K mnohym feministickym autorkam filozofickych $tudii a eseji d’alej patria Sarojini
Sahoo, filozofka, spisovatel’ka, novinarka, autorka feministicky ladenych eseji Sensible
Sensuality (Sahoo 2010). Patri sem aj fyzi¢ka a environmentalna aktivistka Vandana Shi-
va (nar. 1952), znama svojimi antiglobalistickymi postojmi. M4 vyznamnu ulohu v glo-
balnom ekofeministickom hnuti, o ¢om svedci napriklad jej dielo Democratizing Biology:
Reinventing Biology from a Feminist, Ecological and Third World Perspective (Shiva
2007).

S feminizmom c¢iastocne suvisi postkolonidlna literatira, ktora ma v stcasnej Indii
Siroké zazemie. Prikladom filozofického pristupu k problematike obsiahnutej v postko-
lonidlnych Studiach je neobycajne plodny autor Homi K. Bhabha (nar. 1949). Z pozicie
interdisciplinarneho vedného diskurzu analyzujiceho vyvin mocenskych Struktur aich
reflexie v krajindch, ktorych situdciu v minulosti poznacili eurépske kolonidlne aktivity,
skima Bhabha vo svojich pocetnych dielach — napriklad v esejaich Democracy De-
Realized, Making Difference: The Legacy of the Culture Wars, Still Life, ale najmi vo
filozofickom romane The Black Savant and the Dark Princess (Bhabha 2002, 2003, 2005,
2006) — fenomén postkolonializmu s vyuzitim postStrukturalistickej metodologie. Cen-
tralnym pojmom jeho myslienkovej koncepcie — nie bez suvislosti s postmodernizmom —
je hybridizacia, pricom sa pokuSa charakterizovat vznik novych kultarnych foriem
z multikulturalizmu, vnimajic emergenciu ako interdisciplinarny princip. Bhabhova post-
koloniélna tedria sa spaja s poststrukturalizmom a je ovplyvnena nazormi Jacquesa Derri-
du, predovSetkym v stvislosti s pojmom dekonstrukcie.

Osobitnt skupinu medzi su¢asnymi indickymi filozofmi tvoria analytici a populari-
zatori diela Mahatmu Géndhiho, pokracovatelia rozvijajici a domyslajuci jeho nazory
a postoje, a prirodzene aj historiografi Gandhiho Zivota a diela. Autormi su nielen univer-
zitni pedagogovia, ale aj spolupracovnici pocetnych indickych institicii zameranych na
skiamanie duchovného odkazu Gandhiho diela, ako aj vyznamni kultirni pracovnici, spi-
sovatelia a politici. Tito tvorcovia patria do pomerne silného sucasného pradu tzv. gan-
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dhiovskej filozofie (Gandhian philosophy). Diela na tato tému vznikaju predovsetkym
v angliCtine a menej ¢asto v hindc€ine, ale nie st zriedkavé ani narodné indické jazyky ako
urd¢ina, gudzaratcina, tamil¢ina, malajalamcina, kannad¢ina a viaceré d’alSie.

Na témy, ako su napr. Gandhiho Zzivot, jeho dielo, filozofické, pedagogicko-edu-
kacné, politické a iné nazory, vznikli a stdle vznikaju desiatky odbornych textov a ve-
deckych kompendii, popularnych prac, pocetnych biografickych a bibliografickych studii.
Vo vicsej ¢i mensej miere sa v nich pertraktuji aj niektoré problémy filozofického cha-
rakteru, ktoré Casto splyvaju s otdzkami sociologie, histérie, psycholégie, pedagogiky
a politickej tedrie. Z filozofickych prac dominuju najmé Studie z oblasti moralnej a so-
cidlnej filozofie a filozoficky relevantné aplikacie mySlienok Mahatmu Gandhiho na kon-
krétne oblasti vedeckych a spolo¢ensko-politickych aktivit.

Pocetné su aj diela vyslovne orientované na — vacsSinou prehl'adné — spracovanie
Gandhiho filozofickych néazorov zpohladu filozofickej historiografie. Z obrovského
mnozstva prac vyberam niekol’ko z tych, ktoré vznikli po roku 2000: K. K. Khullar: Gan-
dhi and his Philosophy, Surendra Prasad Aggarval: Mahatma Gandhi’s Philosophy, K. S.
Bharathi: Mahatma Gandhi: Man of the Millenium, Usha Mehta: The Multidimensional
Thought of Mahatma Gandhi, Jaladhar Pal: The Moral Philosophy of Gandhi. Kritike
nasilia v sicasnom svete z pohl'adu Gandhiho filozofie sa venuje rozsiahly zbornik studii
s nazvom Mahatma Gandhi: In the Beginning of 21st Century (ed. Ravindra Kumar).
Dobry prehlad o Gandhiho uceni vratane filozofickych ndzorov poskytuje aj Jayanta
Pandya v praci Gandhiji and his Disciples (2004).

Tradicné ,,gandhiovské“ témy (nenasilie, mierotvorné aktivity, sebaurcenie naroda)
dopliiaju pogetné komparativne 3tudie, ¢asto na tému vztahu medzi Mahatmom Gandhim
ainou vyznamnou osobnostou. Patria medzi ne Dzavaharlal Nehru, B. R. Ambedkar,
Karl Marx, Subhash Chandra Bose, Vivekanada, Aurobindo a d’al$i, pripadne aj niektori
— znéSho pohladu menej znami — myslitelia. Napriklad v esejisticky ladenej monografii
od prominentného filozofa a socioléga Chitaranjana Dasa o Gandhim a Gopabandhuovi
(Das 1978), sa stretavame s osobnost'ou priekopnika a zakladatel'a kongresového hnutia
v indickom $tate Orissa. Komparativizmus vobec patri v modernej indickej filozofickej
tradicii k preferovanym metodologickym postupom.

Z tejto skupiny vzbudila osobitnu ¢itatel'skil pozornost’ zaujimava monografia Gan-
dhi and Mao in Quest of Analogy (Das 2004). Das sa v nej pokusa o taka syntézu mys-
lienok obidvoch vodcov, ktora by mohla byt inStruktivna v obdobi mocenskych bojov
a socialnych zapasov a mohla by nas viest’ v priebehu ,,novej kapitoly revolacie* (Das
2004, 10), ktora sa zacina, ale ktorej povahu eSte presne nepozname. Ratan Das vSak
pritom kladie déraz na Gandhiho chéapanie revolucného pohybu ako nenasilnej akcie.
Vychadzaja vsak aj nekontroverzné, praktické knizné prace: Ramji Singh, profesor na
biharskej Bhagalpur University, napisal uzitocnu prirucku s ndzvom Gandhi Darshan
Mimamsa s podtitulom A Handbook of Gandhian Philosophy, ktord pomaha zorientovat’
sa v zakladnych pojmoch a kl'icovych myslienkach gandhizmu (Singh 1986).

Coraz Castejsie sa objavuju aj knihy s tematikou vztahu Gandhiho filozofickych
myslienok k inym oblastiam vedeckého badania. Prim tu hra najmi ekonomika zaloZena
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na minimalizovani poziadaviek a potrieb, na dovere v takil spravu majetku spolo¢nosti,
ktora by priniesla povznesenie utldCanych, ubiedenych a deprimovanych vrstiev. Moz-
nost’ vytvorenia takejto ekonomicky podlozenej stustavy hodnét sa usiluje dokdzat’ Madan
Mohan Verma (nar. 1937) v praci Gandhian Economics (1995), ale aj v New Yorku po-
sobiaci Romesh Diwan (Essays in Gandhian Economics, 1985) a bombajsky profesor
L. M. Bhole (Essays on Gandhian Socio-Economic Thought, 2000). Shashi Prabha Shar-
ma (nar. 1942) ponukol ¢itatel'ovi filozoficku analyzu Gandhiho ekonomického myslenia
v diele Gandhian Holistic Economics. Sonduje Gandhiho svetonazor spolu so systémom
hodnot a pojmov, ktory ho sprevddza. Hl'add mozZnosti vplyvu filozofickych rieSeni
v rozporuplnom svete ekonomickych principov a politickych hnuti (Sharma 1992).

Pre stcasnu situaciu indického myslenia je vSak priznacné to, Ze nie vzdy sa streta-
vame iba s Gandhiho kultom a jeho nekritickym uctievanim. Mahdtma Gandhi rozhodne
nie je v sucasnej Indii ana pdde jej filozofického myslenia len objektom zboziovania
a adorécie. Gandhizmus ako oficidlna ideologia Kongresu sa totiz postupom ¢asu sekula-
rizoval a prestal byt tabuizovany. Nezanedbatel'ni skupinu preto tvoria aj autori, ktori
spochybiiuju jeho vyznam pre sucasny myslienkovy svet Indie. S pomerne ostrou kritikou
sa jeho nazory stretli napriklad v utlej knizke s nazvom Gandhi for the New Generation,
ktorej autorom je Gunvant B. Shah a ktora od roku 1982 vysla uz v Styroch upravenych
vydaniach. Autor povazuje Gandhiho myslienky vzhl'adom na problémy stucasnej doby za
neuzito¢né a neadekvatne (Shah 1986). Su podl'a neho nielen neaktudlne, ale aj métuce
a nepouzitelné pre mladi generaciu, ktord Zije vo svete inych hodnét, ma celkom iné
zivotné ciele a musi Celit’ odliSnym vyzvam doby.

Za nie celkom zmysluplné, a najmé t'azko pochopitelné v sicasnom svete povazuje
Gandhiho myslienky aj Hardyal Singh z Jaynayaran Vyas University v Jodhpure, ktory
vsak hl'ada vo svojom diele Gandhian Though and Philosophy aj moznosti ich nového
vykladu. Podl'a jeho nazoru brani ich pochopeniu najmé spojenie gandhiovskej filozofie
s Gandhiho predstavou o vedeni mas, so spdsobom vodcovstva a s Mahatmovym politic-
kym posobenim v uzSom zmysle slova. Jeho radikalna iniciativa v tejto oblasti podla
autorovho ndzoru komplikuje, ak nie priamo znemoziuje porozumenie filozofickej zlozke
Gandhiho osobnosti. Vzdy sa totiz usilujeme vnimat’ Gandhiho osobnost’ v totalite vSet-
kych jej stranok, medzi ktoré patri aj jeho filozofické presvedéenie (Singh 2006).

Otazkou vodcovského principu v suvislosti s osobnostou Mahatmu Géandhiho sa za-
obera aj Anand Kumarasamy v diele Gandhi on Personal Leadership, v ktorom skuma
moznosti personalnych zmien konkrétnych osobnosti pod vplyvom Mahatmovej chariz-
matickej osobnosti (Kumarasamy 2006). Gandhiho duchovnou misiou vo svete jeho doby,
ktora vsak presahuje Uzky ¢asovy horizont, sa zaobera dielo B. Mohanana (nar. 1957)
s nazvom Gandhi’s Legacy and New Human Civilisation (Mohanan 1999). Autor v niom
rozobera pohl'ad Mahatmu Gandhiho na l'udsku civilizaciu, pricom v Mahatmovom pri-
stupe k tejto otazke hl'add aj odpovede na niektoré problémy neskorSej doby. Osobitne sa
venuje problematike sekularizmu, spolo¢enskym zmenam, sociélnej revolucii, obhdjitel-
nému a udrzatelnému rozvoju l'udskej civilizacie a otdzkam formovania naroda, o ma
v indickych podmienkach mnohonarodného $tdtu mimoriadny vyznam. Civiliza¢né prob-
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Iémy interpretuje na baze gandhiovského principu tolerancie.

Za azda najzmysluplnejSie a aj pre zapadného Citatel'a inStruktivne povazujem hla-
danie redlnej situovanosti Mahatma Géandhiho v dejinach indického filozofického mysle-
nia, jeho zaradenie do kontextu intelektudlnych dejin Indie dvadsiateho storocia. Prikla-
dom takéhoto autorského pristupu je Reba Som, absolvent prestizneho Presidency Colle-
ge a University of Calcutta v Kalkate, vo svojej praci Gandhi, Bose, Nehru and the Ma-
king of the Modern Indian Mind, ktory skuma synergické pdsobenie myslienok troch
najvyznamnejSich osobnosti modernych indickych dejin aich objektivne dokazatelny
vplyv na vyvin myslenia v nezavislej Indii (Som 2004). Podobné iniciativy nadvézuja na
rozsiahly a dlhodoby, Statom subvencovany Projekt dejin indickej vedy, filozofie a kul-
tury, ktorého iniciatorom a generadlnym editorom je Debi Prasad Chattopadhyaya (nar. 1933),
menovec zndmeho marxistického filozofa, zakladatel' Indian Council of Philosophical
Research a dlhoro¢ny predseda institicie s ndzvom Centre for Studies in Civilizations.

Spomedzi eurdpskych filozofickych smerov nasla v nedavnej povojnovej minulosti
najvacsi ohlas existencialistickd filozofia, ktora ma v histérii moderného filozofického
myslenia v Indii druhej polovice dvadsiateho storo¢ia vynimo¢né postavenie. Priblizne od
polovice pat'desiatych rokov sa zdujem o fiu Siril najma v umeleckych a intelektualskych
kruhoch, kde sa stala doslova modnou zélezitost'ou. Tento vplyv v mensej miere pretrvava
dodnes. Indicki obdivovatelia a privrZenci existencializmu dokazuju, Ze eurdpsky existen-
cializmus sice vznikol v inych suvislostiach, ale v odlisnej podobe a pomocou odliSného
pojmoslovia vyjadroval nazory pritomné uz v starych indickych myslienkovych susta-
vach. Podl'a guru Dutta prave existencialisticki filozofi upozornili na priame prepojenie
medzi l'udskou starostou v kazdodennosti a kone¢nosti na jednej strane a vesmirnou vec-
nost'ou a nekonecnostou na strane druhej. Tym v modernom mysleni polozili doraz na
pozemsku uzito¢nost’ filozofie, ,,spustili ju na zem* z nadobla¢nych vysin, v ktorych sa
dovtedy nachadzala. Okrem guru Dutta v skupine privrzencov existencializmu dominuju
nazory Abhaya Charana Mukerjiho, ktory uz v iniciacnej studii zo Sestdesiatych rokov
nazvanej Existentialism and Indian Philosophy konstatoval ,,spriaznenost™, ,,neprotireci-
vost™ aideovu ,,blizkost™ medzi indickymi filozofickymi tradiciami a eurépskym exis-
tencializmom (Mukerji 1963, 260). Mukerji podobne ako Dutt vychadzal z dvoch zaklad-
nych principov: 1. existencia je fundamentalny princip, ma prednost’ pred myslenim
a z ontologického hl'adiska predchddza akukol'vek podstatu, 2. ,,vdzba medzi subjektom
a objektom nie je objektivnou vézbou* (Mukerji 1963, 261), ale vzdy vyjadruje urcity
subjektivny vzt'ah medzi individualne vymedzenymi fenoménmi.

Podl'a bengalskeho ,integralneho* filozofa a psycholéga Haridasa Chaudhuryho
(1913 — 1975) existencialisticka filozofia priamo ,,koreSponduje s najdolezitejSimi mys-
lienkami védanty” (Chaudhury 1962, 4). Zdoraznoval pritom vyznam existencie a hlasil
sa k existencialistickej preferencii intuitivneho postihovania skuto¢nosti a k téze, podl'a
ktorej bytie mozno poznavat’ jedine ako svoje vlastné bytie. To mu pripominalo brahma-
atmanovy princip staroindickych upanisad a u€enie advaita-védanty, a to aj v ich moder-
nej novovédantistickej interpretacii. Chaudhuryho pristup zodpovedal jeho hl'adaniu me-
tafyzickej syntézy (upozornioval napr. na jej pritomnost’ v diele Aurobinda Ghosa) a for-

792



movaniu koncepcie integralnej jogy. V intenciach tychto uceni rozvijal transkultirne vykla-
dy filozofickych, ndbozenskych a psychologickych teorii, ktoré st dodnes inSpirativne.

Basar Kumar Lal zasa rozvinul radikalny nazor, podl'a ktorého uz medzivojnovy
hinduisticky filozof Krisna Candra Bhatta¢arja (1875 — 1939) mal k existencializmu viac
nez blizko a jeho ucenie mozno povazovat’ za prakticky totozné s existencializmom. Staci
iba zamenit’ Bhattac¢arjovo ,,duchovné Ja“ za anonymné Heideggerovo ,,Man®, pripadne
za ,,anonymné ja“ Mauricea Merleau-Pontyho a budeme sa pohybovat’ na pode jednej
a takmer tej istej filozofie. Blizky mu bol aj Heideggerov nazor, podl'a ktorého bytie sa
vyjavuje iba prostrednictvom ¢loveka. Basant Kumar Lal ukazal kongenialitu niektorych
indickych filozofickych ndzorov a diela existencialistov, najmé Jaspersa a Heideggera,
ktorych povazoval za pokracovatel'ov Serena Kierkegaarda (Lal 1959). Upozornil okrem
iného na vyznam Heideggerovho pojmu starosti v stvislosti s chapanim ¢loveka ako spo-
lo¢enskej bytosti.

Druhd skupina indickych filozofov sa vyjadruje k filozofii existencializmu prevazne
kriticky, az odmietavo. Patri do nej S. N. L. Shrivastava z univerzity v Ranci, historik
filozofie Daya Krishna a P. T. Raju, privrZenec doktriny absoltatneho idealizmu, ktord
patri eSte aj dnes v Indii medzi vplyvné filozofické smery. Shrivastava vycital existencia-
lizmu krajny subjektivizmus, jednostranné zameranie na l'udské individuum bez ohl'adu
na socialny kontext. Vyhrady proti existencializmu mal najmé v oblasti etiky a tedrie
pravdy, chybali mu podla neho kritéria na rozliSenie mravného dobra a zla, obviiioval ho
z etického relativizmu. Podobne oponoval rozdeleniu pravdy na abstraktnu a konkrétnu,
pri¢om spochybnioval pouZivanie pojmu ,,abstraktna pravda‘“ .

Daya Krishna uz na zaciatku pat'desiatych rokov minulého storocia existencialisticku
doktrinu doésledne odmietal, reagujiic najmé na sartrovsky pojem nicoty. ,,Existencialis-
tické myslenie opét’ raz v dejinach filozofie reformulovalo problém Bytia a Hodnoty
a ponechalo nas tvarou v tvar Nicote” (Krishna 1955, 206). Upozorfioval na nebezpecen-
stvo axiologického nihilizmu: Existencializmus, tvrdil, zbavuje ¢loveka zékladnych zi-
votnych istot, vystavuje osamoteného jednotlivca bezmocnosti, deklasuje ¢loveka na by-
tost’ bez schopnosti pozitivnej aktivity a potla¢a hodnotu a vyznam zodpovednosti. Exis-
tencializmus podl'a Krishnu zaviedol europske (a Ciastocne i svetové) filozofické mysle-
nie do slepej ulicky. Existencialisticka filozofia preto podl'a Krishnu nema perspektivu
nielen v Indii, ale ani nikde inde, pretoZe je plodom dekadentnej kultury a civilizacie ne-
schopnej d’alSieho vyvinu. V tomto zmysle D. Krishna kritizoval existencializmus ,,zl'a-
va“, ¢omu zodpovedala aj rétorika jeho textov. Kritika ,,sprava® vychddza skor z orto-
doxnych hinduistickych nabozenskych pozicii, v intenciach ktorych sa rozvija myslienka,
ze T'udska skusenost’ je len fragmentom duchovného bytia absolutna.

Vplyvny filozof a historik P. T. Raju pri porovnavani zdpadného filozofického de-
di¢stva s indickou myslienkovou tradiciou videl v existencializme ako filozofickom priude
prejav vnutorného napitia a sucast’ vSeobecnej ,.krizy kultar”, pricom si vSimal najmi
Kierkegaardov ,,paradox®, jeho ,,z0falstvo®, tragicku ,,uzkost™* a beznadejnu ,,osamotenost™.
Nenasiel pre tieto postoje a pojmy pochopenie, pripisoval ich krize kultary a eurépskemu
komplikovanému scenaru dramy zéapadného ducha, povazoval ich za cudzie indickej mys-
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lienkovej tradicii. Existencializmus nie je podl'a neho schopny ukézat’ cestu z kultirno-
civilizatnej krizy, ktord zasahuje stiCasny svet, najmé v dosledku svojho ,,skepticizmu®,
Lhihilizmu®, ,individualizmu® a ,,odmietania objektivnych kritérii pri vybere hodnot®
(Raju 1962, 242).

Poslednu skupinu indickych filozofov, ktori sa vyjadrovali k existencializmu, tvoria
teoreticky rozhl'adeni akademicki myslitelia, vd¢Sinou univerzitni profesori. Viaceri kom-
plexne reflektuju stav a mozné perspektivy filozofického myslenia v globalnych suvislos-
tiach, v spojeni so systémovym usilim o vedeckd objektivitu, korektny metodologicky
pristup a presné pomenovanie problémov. Savislosti medzi zépadnou a indickou filozo-
fiou hladd napr. Dhirendra Mohan Datta, ktory oznacuje vSeobecny trend v indickom
chapani vztahu individua a spoloc¢nosti za spiritudlny individualizmus sprostredkovany
socialnym organicizmom. Clovek by podla tradi¢nych indickych predstav nemal prefero-
vat’ pozemsky svet, ale nemal by ani jednostranne vyzdvihovat’ unik z neho prostrednic-
tvom jogovej praxe, ale mal by hl'adat’ rovnovdhu a harméniu, tvrdi Datta. Takymto har-
monickym stavom je rovnovaha transcendentnych a imanentnych aspektov brahma.

Fenomenolég Ramakant A. Sinari, profesor na univerzite v Mumbai, vychadza
z porovnavania existencialistickej filozofie a raného buddhizmu, ktory odmietal akukol-
vek institucionalizaciu a klddol doraz na vnutro jednotlivca, na jeho schopnost’ a ochotu
zdokonal'ovat’ sa. Podobne ako Seren Kierkegaard aj Buddha podstapil ohromujacu ski-
senost’ ,,choroby k smrti®, tvrdi Sinari vo svojej najzndmejSej praci Structure of Indian
Thought (Sinari 1970). Podobne v knihe Paradox of Human Being Sinari povazuje Kier-
kegaarda za najvyznamnejSieho znalca melancholickej depresie nabozenského ¢loveka
a upozoriiuje, ze mnohé Buddhove vyroky su vlastne vyjadrenim typicky existencialistic-
kych nalad (Sinari 2007).

Z viacerych prac, ktoré vznikli v poslednych desatro¢iach dvadsiateho storocia, vy-
beram eSte monografiu S. L. Pandeya Existence, Devotion and Freedom, ktora vysla
v Allahabade roku 1977, d’alej dielo J. Mundackala Man in Dialogue: A Study of Dialo-
gue and Interpersonal Relationship according to Martin Buber (Alwaye 1977) a jeden
z viacerych zbornikov na tému existencie s ndzvom Martin Heidegger in Conversation
(ed. R. Wisser, New Delhi 1977). Jitendra N. Mohanty napisal rozsiahlu §tadiu s nazvom
Phenomenology and Existencialism: Encounter with Indian Philosophy. Vysla v Inter-
national Philosophical Quarterly roku 1972. V sucasnosti vychadza menej existencialis-
ticky orientovanych textov, su skor zriedkavostou. To vSak neznamend, Ze tento filozo-
ficky smer stratil pre Indov svoju pritazlivost’.

Pri vypocte ,,neindickych® filozofickych smerov, ktoré nasli svojich privrZzencov
v Indii a ktorych nazory tvoria od polovice minulého storocia podnes sucast’ Sirokého
spektra pradov a koncepcii v oblasti filozofie, nemozno obist’ ucenie marxizmu, ktoré
malo v Indii relativne vel’ky ohlas. Klasikom tohto smeru bol Debiprasad Chattopadhyaya
(1918 — 1993), ktory do vyvinu nazorov v tejto sfére zasahoval aj na sklonku svojho Zivo-
ta. Medzi jeho prace patri Lokayata (1959) zamerana na $tadium pramenného materidlu
z ranych dejin materialistického filozofického myslenia v Indii, interdisciplindrne ponaté
dielo Indian Philosophy: A Popular Outline (1964), popularizacny spis Indian Atheism
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(1969), analyticky traktat What is Living and What is Dead in Indian Philosophy (1976),
prace z indického staroveku Science and Society in Ancient India (1977) a History of
Science and Technology in Ancient India (1986) a monografia In Defence of Materialism
in Ancient India (Chattopadhyaya 1989). O presahu vplyvu tohto filozofa do nového tisic-
rocia sved¢i aj skutocnost’, Ze ini dvaja marxisti — G. Ramakrishna a Sanjay K. Biswas —
vydali v roku 2002 pod ndzvom Musings in Ideology rozsiahlu antologiu analytickych
Chattopadhyayovych spisov.

Marxisticka filozofia je dnes v Indii skor vynimo¢nym zjavom, ak si odmyslime
ideologické vystupy komunistickych funkcionarov rozli¢nej afiliacie. Istou vynimkou je
historik starovekej a stredovekej filozofie Ramakrishna Bhattacharya (autor diela Marx
and Materialistic Traditions in Indian Philosophy), ktory sa pokusil vytvorit’ synopticky
pohl'ad na materializmus v Indii v priereze staro¢i. Obhajuje sekularizmus a princip ra-
cionality v dejinach indického myslenia od védskeho obdobia po sucasnost. Vychadza
pritom najma zo Stadia pramenov arvakovskej doktriny 16kdjata a z popierania axioma-
ticky prijimaného ucenia o karmanovom zdkone, ako ho nachadzame v spise starovekého
vladcu Péjasiho (Payasi suttanta).

Z filozofického hladiska je relevantné aj usilie B. Chandela, ktory uvazuje na tému
marxistickej etiky (Marxian Ethics: An Analysis of its Nature and Character; New Delhi,
1977), a napriklad. aj porovnavacia §tudia, ktorej autorom je P. K. Bhattacharya, Marxism
and Buddhism: The Problem of Emancipation in Modern Light (Calcutta 1996). Sprost-
redkovane suvisi s marxistickou filozofiou aj uvazovanie filozofa a ekonoma B. Parekha,
ktory je autorom monografie The Concept of Socialism (New Delhi 1976). V sucasnosti
vychédza relativne malo marxistickych prac z oblasti filozofie. Najviac teoretikov, ktori
sa hlasia k marxizmu, sa objavuje v radoch tvorivych umelcov: typickym prikladom bol
znamy filmovy herec, rezisér a tvorca moderného indického divadla Utpal Dutt (1929 —
1993), ktorého nepriviedlo k marxizmu $tadium filozofie, ale divadelné hry Bertolta
Brechta — ako to v osemdesiatych rokoch povedal v osobnom rozhovore autorovi tychto
riadkov a ako to vyjadril aj v teoretickej reflexii (Dutt 1982). MoZno povedat’, Ze mar-
xizmus ako filozoficka teoria stratil pre svojich — hoci stale este relativne pocetnych —
indickych prijemcov inspirativnu silu ako socidlna tedria a funguje skor ako pozitivne
provokujuci prvok pri reflexii dejin filozofického myslenia v Indii a vo sfére umelecke;j
kreativity.

Na zaver by som chcel zdoraznit, Ze vSetky aktudlne tendencie charakterizujice in-
dicku filozofiu na prelome tisicro¢i, medzi ktoré patri oddelenie filozofie od ndbozenstva
a zblizovanie s vedou na pozadi stdle dominujiiceho mysticizmu a intuitivizmu, hl'adanie
miesta materializmu v indickej filozofii, komparativizmus s idedlom jedinej svetovej filo-
zofie, existencialisticky ladend filozofia ¢loveka, gandhizmus vo vsetkych podobach,
feminizmus, prejavy postkolonialneho pristupu k sii¢asnej realite a d’alSie prudy filozofic-
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kého myslenia na indickom subkontinente, maji v kone¢nom dosledku vo svojom zdklade
nazor, podla ktorého uskutoCnenie idei humanizmu obsiahnutych v tradicnej indickej
filozofii nie je moZné bez socialnych premien.
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