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SEBASTIAN LUFT:
SUBJEKT AKO MORALNA OSOBA
(K Husserlovym neskorym reflexiam pojmu osoby)1

Sebastian Luft patri k vyraznym predstavitelom sucasnej fenomenologie. Vystudo-
val filozofiu a nemeckul filologiu na univerzitach vo Freiburgu, Heidelbergu a pod vede-
nim Klausa Helda na univerzite vo Wuppertale. Ziskal viaceré Stipendida (napriklad Deu-
tsche Forschungsgemeinschaft, absolvoval pobyt v New Yorku, zucasmil sa projektov
v ramci Mellon Foundation ¢i Alexander von Humboldt Foundation). V roku 1998 obhd-
jil dizertacnu pracu na tému fenomenologickej metody. V Husserlovom archive v Lovani
pripravil na vydanie zobrané spisy Husserliana 34, ktoré sa venuju fenomenologickej
redukcii. Je autorom knihy Phinomenologie der Phéanomenologie. Systematik und Me-
thodologie der Phinomenologie in der Auseinandersetzung zwischen Husserl und Fink
(Kluwer Academic Publishers 2002, Phaenomenologica 166). Vo svojej dalsej vyskumnej
praci na Emory Univeristy v USA sa zaoberal vztahom medzi fenomenologickym hnutim
a novokantovstvom. Od tohto roku pdsobi ako mimoriadny profesor na Marquette Uni-
versity v Milwaukee, kde okrem fenomenologie a hermeneutiky aktudlne prednasa aj
Heglovu filozofiu. Ako hostujuci profesor pdsobil v Grazi av Portoriku av lete 2007
predniesol svoju prednasku aj na Filozofickom uistave SAV v Bratislave.

J. V)

Podla Husserla je filozofovanie motivované hlboko etickymi dévodmi. Filozofia
a s flou spojend prava veda st ,,ndvodom na blazeny zivot* alebo aj naopak, moralna ulo-
ha ¢loveka je vo svojich najhlbsich zdkladoch zalozena na vede a filozofii. Rozdeleniu ich
prace mozno pritom rozumiet’ nasledovne: Veda poskytuje pravdu, filozofia zasa zodpo-
vednost. Pravda aj zodpovednost’ st podl'a Husserla fundamentélne etické kategorie. To
vsak neznamenad iba to, Ze vedec alebo filozof su eticki, ale naopak, Ze svoju prava funk-
ciu mozu splnit az vtedy, ked prijma univerzadlnu ludsk( ulohu: prindsat’ pravdu
a zodpovednost’, a to nie vo vztahu k jednotlivcovi, ale pre l'udstvo a s kone¢nou platnos-
tou, hoci je to ciel, ktory sa nachddza v nekone¢ne. To z nich robi moralne osoby. To
znamend, ze sa stani moralnymi vtedy, ked’ ako vedci alebo filozofi budu nasledovat’
svoje povolanie, ktorého obsah — pravda a zodpovednost’ — je sice uz predznaceny, avSak
predpoklada existencialny moment nac¢divania tomuto volaniu. Filozof a vedec sa tym
stavaju len Specidalnymi pripadmi moralnej osoby. VSetky zndme texty z okruhu prace
Kriza eurdopskych vied a transcendentalna fenomenologia, v ktorych Husserl hovori
o ulohe filozofov ako ,,funkcionarov l'udstva®, si preto pochopitelné len vychadzajic
.z hibky* Fudskej podstaty, ktorou je potencialne moralna osoba, a bez Husserlovych
etickych reflexii visia ,,vo vzduchu® (in der Luft).

Chcel by som ukazat’, ako su tieto pomerne zname Husserlove stanoviskd, ktoré mu
Casto vyniesli povest’ ,elitara” alebo ,,chladného racionalistu®, pochopitel'né len na zakla-

' Dakujem riaditelovi Husserlovho archivu v Lovani prof. dr. Ullrichovi Mellemu za povolenie
publikovat citaty z Husserlovych rukopisov.
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de jeho eticko-mordlnych reflexii, ktoré kryStalizuja okolo pojmu osoby v moralnom kon-
texte. Bez tohto ,,nasytenia“ zostavaji Husserlove skor tézovité tvrdenia vlastne nepocho-
pitené, ak nie groteskne skreslené. Iba explikacia bohatého pojmu osoby v Husserlovej
zrelej faze tak moze poskytnut’ adekvatny obraz o Husserlovom pohlade na tlohu filozo-
fie, ako aj objasnit’ jeho fenomenologicku etiku a v SirSom zmysle aj antropolégiu. Ako
sme uz uviedli, hlavnou Husserlovou filozofickou poziadavkou je zaloZit' vo svete moral-
ny zivot. Je to prefho ta prava a jedind podstatna vec. Aj vSetko ostatné, napriklad tilohu
filozofie a vedy vobec, mozno pochopit’ ako napifianie tejto jedinej poziadavky. Husser-
lov obraz je dodnes formovany Husserlom ako matematikom, prisnym vedcom, filozofom
s idedlom ,,nezucastneného pozorovatela™. Tento prispevok je pokusom skorigovat’ toto
vskutku neprimerané ponimanie. Husserl naozaj zaujima osobité postavenie medzi racio-
nalizmom a emocionalizmom, kritikou rozumu a existencializmom.

Jadro Husserlovej neskorej filozofie, pokial’ ide o jej ,,big Picture, sistredeny prave
okolo moralnej osoby, je pochopite'né zase len na zaklade sebakritiky jeho skorSich etic-
kych pristupov, ktoré st ovplyvnené Brentanom. Vychddzajuc z Brentanovej analégie
medzi logikou a etikou rozvija Husserl vo svojich skorSich etickych prednaskach formal-
nu etiku paralelna s formalnou logikou. Formalna etika sa — podl’a citenia a chcenia ako
funkcii dusevna — rozdel'uje na formalnu axiol6giu a formalnu praktologiu. Tu sa formu-
luju zédkony analogické formalnej logike, ktoré do istej miery naozaj zodpovedaju logike
(zdkony konzekvencie alebo absorpcie) a do istej miery st samostatné; to znamena, Ze vo
formélnej logike nejestvuju. Tak napriklad vo formdlnej axiologii sa nachadza zakon
,vylucenia Stvrtého®, ktory zodpoveda formalnej logike, ked’Ze vo sfére hodnot — inak nez
v logike (tertium non datur), kde su iba kategoérie ,,pravdivy* a ,,nepravdivy” — sa nacha-
dza popri hodnotovom a nehodnotovom aj neutralna hodnota, tzv. adiafora, quartum non
datur. Formalna etika formuluje zdkony hodndt, zdkony chcenia a zakony citenia, podl'a
ktorych ma ¢lovek konat’ logicky spravne. Konat’ inak by bolo ,,iraciondlne®, a tym eticky
zavrhnutiahodné.

Narok skorého Husserla bol vysoky. Veril, Ze urobi pre etiku to, o pred dvetisic
rokmi spravil Aristoteles pre logiku. Je o to pozoruhodnejsie, Ze vo svojej tzv. ,,povojno-
vej logike* — tento pojem je vhodne zvoleny, ked'Ze vojna Husserla osobne znacne po-
znacila, ¢o netreba podcenovat’ — sa tohto pristupu mlc¢ky vzdava. Nie preto, Ze by bol
»chybny®“ — ani Aristotelova logika nemdze byt ,,chybna™ — ale preto, lebo tento pristup
je od zaciatku neprimerany, resp. nie je vhodny pre samotného etického aktéra, pre I'ud-
skii osobu. Dovod tejto sebakorekcie je teraz dolezity a odkazuje zaroveti na osi iné: Co
Husserl vo svojej predchadzajticej etike nezohl'adnil?

,Cela tato etika najvyssSieho praktického dobra tak, ako bola odvodend od Brentana
a ako som ju v podstatnych rysoch prijal, nemdze byt poslednym slovom. Su tu potrebné
podstatné vymedzenia! Povolanie a vnttorné volanie pritom nenachddzaju svoje skuto¢né
opravnenie. Existuje nepodmienené ,mas a musis‘, ktoré sa obracia na osobu a ktoré pre
toho, kto zakusa tuto absolutnu afekciu, nepodlieha raciondlnemu zddvodneniu a nie je
v zékonnom zvizku od neho zavislé. T4 predchadza kazdému raciondlnemu vysvetleniu,
predovietkym tam, kde je mozné.**

2 Diese ganze Ethik des hochsten praktischen Gutes, so wie sie von Brentano abgeleitet wurde
und von mir in wesentlichen Ziigen angenommen, kann nicht das letzte Wort sein. Es bedarf wesentli-
cher Begrenzungen! Beruf und innerer Ruf kommen dabei nicht zu ihrem wirklichen Rechte. Es gibt ein
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Casto opakovanym prikladom, ktory rozviedol Husserlov Ziak Moritz Geiger, je
matka, ktora by sice z axiologického hl'adiska musela obetovat’ svoje dieta vlasti — preto-
7e z objektivneho hl'adiska, samozrejme, narod ,,zavazi* viac nez jednotlivec —, ale tto
uvahu by nikdy neprijala, pretoze jej diet’a je pre iiu absolitnou hodnotou. Matka by teda
nepristipila na racionalnu argumentaciu ani ,,tam, kde je mozna“. Hodnota diet'at’a je pre
nu ,,non-negotiable”. V tom nachadzame urcity rozpor: Na jednej strane je rozhodnutie
matky zalozené na emoécidch, na druhej strane je narok vlasti zalozeny na rozume. Ked’
Husserl dava za pravdu ,,rozumovaniu® matky — ktoré nie je vobec raciondlne, ked’ze ona
sa, prirodzene, do takéhoto diskurzu neptst'a —, mohli by sme si polozit’ otdzku, ¢i sa tu
Husserl nevzddva idedlu etiky zaloZenej na rozume. Je racionalista Husserl nakoniec
emocionalistom, a teda relativistom? To st otazky, ktoré vedu k jadru Husserlovho pojmu
osoby.

Ako je zname z ¢lankov v Casopise Kaizo z 20. rokov, Husserl podriad’'uje svoju ne-
skort etiku programu osobnej obnovy, ¢o odkazuje na nazov japonského &asopisu. Co ma
byt obnovené, resp. z ¢oho ma obnova vychadzat? Vychodiskom je ,,naivne* zijlci ¢lo-
vek, ktory si sdim seba neuvedomuje. Osoba nepoznd prave svoju pravi podstatu, ktorej
skasenost’ musi mat’. Z toho potom moze vychadzat’ obnova ,,autentickej“ osoby. So slo-
vom ,autenticky* (eigentlich) to mozno formulovat’ takmer heideggerovsky: Naivny zZivot
nie je od zdkladov ,,obnoveny*, lebo si neuvedomuje svoje ,,absolitne ,mas a musis‘*, je
teda ,,neautenticky*. Otazka teda znie: Ako dochadza k tomuto ,,uvedomeniu-si-svojej-
podstaty*, ked’Ze je jasné, Ze nemdze ist’ o raciondlnu operaciu? Husserl tu predsa len
neodstupuje od svojej predchadzajucej intuicie: Osobu robi osobou to, Ze ma hodnoty,
resp. ze ich mdze zakusat', a skusenost’ hodnoty je zaleZitostou ,,dusevna“, emocii. Emo-
ciu, ktora moze zakaSat’ absolatnu hodnotu osoby, nazyva Husserl ,,laska“. Tento pojem
nema uitho nijaky nadych new age (,,love your inner self*), ale, ako ukézeme, je precizne
urceny. Ponudka sa tu teda systematicka suvislost’ medzi osobou, hodnotou a absolttnym
»ma sa“: ,,Kazdé konanie, vSetko, ¢o ma Ucel, sa vztahuje na hodnoty a napokon, pokial’
ide o absolutne konanie, to sa vzt'ahuje sa na absolutne hodnoty, ktoré sii hodnotami os6b
apre osoby. V kone¢nom dosledku mé vsetko hodnotu iba vo vztahu k osobam a ab-
solatnu hodnotu mé so zretelom na ich absolltne ,mé sa‘. Kazdd hodnotna pravda sa
vztahuje na osoby, ktoré sa uskuto&iuji v laske k nej, stupaju k ,dokonalostic. Zivot
v absolitnom ,maé sa‘ je blazenym Zivotom, nie zivotom v pozitkoch, ale Zivotom v duchu
av pravde.*’

Tato skusenost’ hodnot je podmienkou moznosti toho, aby sme poculi volanie, ktoré
vyzyva (auf-ruft) osobu na jej obnovu: ,,Je vSak zvlastne, Ze Ja nie je len pélovou, centru-
jucou vnutrajSkovost'ou, ktord pritom zo seba poskytuje zmysel a hodnotu a ¢in, ale ze je

unbedingtes ,Du sollst und musst‘, das sich an die Person wendet, und das fur den, der diese absolute
Affektion erfdhrt, einer rationalen Begriindung nicht unterliegt und in der rechtméBigen Bindung von ihr
nicht abhéngig ist. Diese geht aller rationalen Auseinanderlegung, selbst wo sie moglich ist, vorher™ (B 1
21/65Db).

3 Alles Handeln, alles Abzwecken ist auf Werte bezogen und zuletzt, sofern es absolutes Handeln
ist, auf absolute Werte, das sind Werte von Personen und fiir Personen. SchlieBlich hat alles tiberhaupt
nur Wert in Bezug auf Personen und absoluten Wert mit Beziehung auf ihr absolutes Sollen. Alle Wer-
twahrheit ist auf Personen bezogen, die sich in der Liebe zu ihnen vollenden, zur ,Vollkommenheit’
emporsteigen. Das Leben im absoluten Sollen ist seliges Leben, nicht Leben im Genuss, sondern Leben
im Geiste und in der Wahrheit™ (A V 21/14b).
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aj individualnym Ja, ktoré mé vo svojom predstavovani, pri pocitovani hodnoét, pri rozho-
dovani esSte hlbsie centrum. Je to centrum lasky v osobitom zmysle, Ja, ktoré v tejto laske
nasleduje ,volanie‘, ,povolanie‘, najvnutornejSie volanie, ktoré zasahuje najhlbSiu vnut-
rajSkovost’, vnltorné centrum samotného Ja, a vola k novym rozhodnutiam, novym ,zod-
povednostiam‘, sebazdovodneniam. Mohli by sme azda povedat, ze tym volajucim sa uz
tuené alebo zahliadnuté hodnoty.**

Treba zdoraznit', Ze uvedomenie si absoltitneho ,,ma sa* ma vysostne eticky vyznam,
je to podmienka moznosti etického: ,,S prebudenim zmyslu pre absolitne ,ma sa‘ sa pre-
budza aj etické sebauvedomenie.*

Ide o absolutne ,,ma sa“ mna samého ako osoby. Eticky postulat znamena chciet toto
absolutne ,,ma sa“, uznat’ ho a aktivne si ho prisvojit, ,,ziskat’ ho, aby sme ho mohli mat™
(Goethe). Otézka teraz znie: Co je v podstate bytie osoby, ¢o je jej jadrom, resp. ¢o Hus-
serl nazyva ,.centralnou podstatou” osoby? Co je zakladnym principom Pudského bytia?
Husserlova odpoved’ je doslova biologisticka: Je to sebazdchova, ktorii oznacuje aj ako
.univerzalne etické usilie*.® Samotnd sebazachova ako usilie je vnutornym pudom, po-
dobne aj intencionalny Zivot je vo svojej hibke pudovy. Intencionalita, aj ta kognitivna, je
podstatne a od zékladu pudovou intencionalitou. Pud sebazachovy — napriek dorazu na
»seba® — nie je solipsisticky, ale motivovany ,,tlakom* zvonka. Sadm seba mdézem zacho-
vat’ len vzhl'adom na ,,virenia a usadeniny* okolia, v ktorom existujem a ktoré ma vzdy
v nejakej suvislosti vyzyva a nie¢o odo miia pozaduje. KI'i€ovym slovom je tu situdcia.

Husserl aj v tomto pripade nasleduje svoje skorSie nazory, ked kritizoval Kanta pre
jeho formalizmus, v ktorom a priori vyzatvorkoval materidlny ,.element zo vSetkych
etickych reflexii. Tymto materidlnym prvkom nie je ni¢ iné nez situécia, ,,materialny stav
veci®, v ktorom ,,uz vzdy“ som, je to fakticky Zivotny svet a jeho vztahy, ktoré sa mi
predkladaju, ¢i uz chcem, alebo nie. V tom spociva aj zmysel prikladu matky, pre ktora
diet’a predstavuje absolutnu hodnotu. Nemusime to chipat’ normativne v tom zmysle, Ze
kazdd matka md stavat’ svoje dieta nad vsetko, ale vtom zmysle, Ze stoji v situécii,
v ktorej vznika konflikt. Situacia vojny a jej vztahov ju privdadza predovsetkym pred vol-
bu, v ktorej moze zakusit’ svoju pravu podstatu, svoje vnutorné Ja a svoje absolutne ,,ma
sa“. Az situacia ju konkrétne a explicitne spaja s jej vnatornym Ja — s Ja, ktorym uz pred-
tym bola (byt’ matkou), ale bola nim implicitne alebo ,,naivne“. Az prostrednictvom situa-
cie, v ktorej stoji pred vol'bou, sa prebudza uvedomenie si seba samej a jej neotrasitel'na
istota, Ze sa mdze rozhodovat’ a konat’ len tak a v nijakom pripade nie inak.

Pod sebazachovou sa mysli: nasledovat’ vlastné vnttorné povolanie a volanie, vola-
nie, ktoré zaznieva z osudu, zo sveta ako sveta hodnot, ktory v principe stale vola. Avsak
toto volanie sa ku mne — ako k naivne zijucemu — nedostava. Preto je etickym idedlom

4 _Ein Besonderes ist aber, dass das Ich nicht nur polare, zentrierende Innerlichkeit ist, dabei aus
sich Sinn und Wert und Tat leistende Innerlichkeit, sondern dass es auch individuelles Ich ist, das in all
seinem Vorstellen, fithlend Werten, Sichentscheiden noch ein tiefstes Zentrum hat, das Zentrum jener
Liebe im ausgezeichneten Sinne, das Ich, das in dieser Liebe einem ,Ruf’, einer ,Berufung’ folgt, einem
innersten Ruf, der die tiefste Innerlichkeit, das innere Zentrum des Ich selbst trifft und zu neuartigen
Entscheidungen, zu neuartigen ,Selbstverantwortungen’, Selbstrechtfertigungen wird. Man kann wohl
sagen, das Rufende sind schon geahnte oder erschaute Werte™ (B I 21/54b).

5 _Mit dem Erwachen des Sinnes fiir absolutes Sollen erwichst auch das ethische Selbstbewusst-
sein“ (A 'V 21/117b).

6 _das universale ethische Streben* (A'V 21/104b).
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zacut’ toto volanie, byt pren otvoreny. Ja je ,,slobodnym Ja, pokym modze nasledovat’
zacuté volanie alebo moZe nasledovanie odmietnut’, pripadne mu aj jednoducho nenacu-
vat’ (nepoctvat’ ho, odvratit’ sa)“.7

Nacuvanie nie je nijaky racionalno-kognitivny akt. Je vecou emdcii ako skusenosti
hodnot, ktoré mi otvaraju dimenziu mojho Ja, totiz mia samého ako hodnotovu existen-
ciu. Ako hovori Husserl, zac¢uté st hodnoty, hodnota mna samého alebo to, ¢o je pre miia
absolutne hodnotné — napriklad moje dieta, ktoré vsak ako ,,absolatna hodnota®“ nie je
odlisené od matky, resp. jej osud stoji a pada s osudom dietat’a. Sebazachova mna samé-
ho je etickym postulatom, ak si viem zachovat’ to, ¢im najvnutornejSie som, ak nacivam
volaniu osudu a nasledujem ho. ,,Osud® nie je anonymnym volanim, ale sihrnom toho, ¢o
vola: svet ako svet hodnoty, ktory ako raciondlna bytost nemdzem zakusit. To najvnu-
tornejSie, ¢im som, mozem zakusit’ a realizovat’ na zéklade neustalej vymeny a v spo-
jeniach so svetom a so situaciami, s ktorymi som konfrontovany. Ako vSak nasledujem
volanie, ked’ je uz raz zacuté?

Zacut’ volanie, zakasat’ svoju najvnutornejSiu podstatu, to si podmienky moznosti
sebaobnovy, o ktorej hovoril Husserl v ¢lankoch pre ¢asopis Kaizo. Ako to konkrétne
prebieha? Sebaobnova pomocou ,.etickej epoché®, o ktorej tu Husserl tiez hovori, nevy-
tvara nové Ja — staci pripomentt’ priklad matky. Az vd’aka sktsenosti povolania sa to, ¢o
bolo predtym implicitné stane explicitnym. Alebo v inom pripade, ked’ napriklad ¢lovek
objavuje svoju hrdinskost’ (v nejakej katastrofickej situdcii), bude jeho vnutorna podstata
v tejto situacii uréitym sposobom aktualizovand. Pripomeinime si Jaspersove ,.hrani¢né
situacie®, ktoré tu ziskavaju eticku relevanciu. No ak sme uz raz objavili nové Ja —a o to
tu ide —, neexistuje navrat spat. Podobne je to pri nabozenskej konverzii. Nemdzeme sa
vratit’ naspét’ a vytvorit’ ,,starého Adama®, s konverziou totiz ziskal novy ,,spdsob bytia®,
ktory tu teraz ako spdsob explicitne zakuSa. To, ¢o Husserl hovori v Krize
o fenomenologickej redukcii — ked’ ju prirovnava k nabozenskej konverzii —, je zalozené
uz v individualne, osobne ponimanom ¢loveku a dé sa to pochopit’ iba takto. Eticka po-
ziadavka kladena na seba samého potom moZe znamenat’ len nasledovanie novoobjave-
ného Ja ajeho idedlneho spdsobu bytia v kazdom okamihu; alebo, ako hovori Husserl,
dochadza tu k etickej poziadavke zit' ,,v stihlase so sebou samym* — samozrejme, to je
idedl. ,,Suhlasne so sebou samym* znamend, Ze nijaky novy ,,odtien” mna samého tato
suhlasnost’ nerusi. To ma dosiahnut’ nové Usilie o sebazachovu. V menej odbornom jazy-
ku to znamend, Ze musim ostat’ ,,verny* sam sebe: ,,V dosledku zivota s dobrym svedo-
mim, v mojom ,ma sa‘, do tej miery, ako ho prave teraz poznam, nasledujic ho zo vSet-
kych sil, zostavam verny sam sebe a v tejto pravej sebazachove dospievam k etickému
¢loveku, k ¢loveku etickej istoty a sily a pri spdtnom pohl'ade si v najlepSom pripade ne-
mam co vycitat’ — je to vSak iba idedl, ktorému v skuto¢nosti nikdy neucinim zadost’. Ale
malo by to tak byt.*

7 freies Ich, sofern es dem gehorten Ruf folgen oder die Nachfolge verweigern oder auch auf sie
bloB nicht hinhoren (weghoren, wegsehen) kann™ (B 1 21/55a/b).

8 Inder Konsequenz des Lebens in gutem Gewissen, meinem Sollen, soweit ich es jeweils erken-
ne, nach besten Kriften folgend, bleibe ich mir treu, und in dieser echten Selbsterhaltung erwachse ich
zum ethischen Menschen, zum Menschen ethischer Sicherheit und Kraft, und riickschauend habe ich mir
bestenfalls nichts vorzuwerfen — was aber doch nur ein Ideal ist, dem ich gar nicht ernstlich genugtun
werde. Aber es sei s0.”“ (A'V 21/97a)
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Najvicsie priblizenie k tomuto idedlu predstavuje to, ¢o Husserl nazyva ,,blazenos-
fou“. ,,Blazeny zivot” je v dokonalom suhlase so sebou samym a v tomto ohl'ade je zdo-
vodneny.

To vsak nie je vSetko. Ak by sa totiZ na tomto mieste zastavili, tak by bolo v sku-
tocnosti mozné vzniest' voci tejto tedrii ndmietku nezodpovednej privatnej etiky, podla
ktorej ¢lovek moze robit’, ¢o chce, ak sa moze odvolat’ na svoje vnatorné volanie. Husserl
nie je nijaky emocionalista, hoci dosial’ bolo jeho zdmerom zdéraznit' Glohu duSevna
v nachddzani vnatorného Ja, dimenzie, ktora nie je pristupna racionalite. Ak sa to vSak
raz uskutoéni, najde rozum svoje opravnenie. Ak madme osobu naozaj oznacit’ za mordl-
nu, musi tato osoba podrobit’ svoje Ja raciondlnej kritike. Musi sa to uskutocnit’ preto,
lebo ide o moralnu poziadavku. Husserl tu hovori aj o ,,kategorickom imperative®, ktory
to vyzaduje kategoricky. Husserl je, samozrejme, vtomto zmysle racionalista. Zivot
avsetko viiom — vratane vedy a vSetkych narokov poznania — musi byt zddvodnené
z najhlbsich zdrojov. Ide len o to, Ze samotna viera v rozum sa nemoze zakladat’ opét’ na
racionalite. O tom vSak neskor.

Konverzia vedie k seba-kritike a kritika znamena v prvom rade zdévodnenie ¢inov,
ktoré pradia z vnutorného Ja. Zdovodnenie je v konecnom dosledku intersubjektivna
kategoria. Musim sice zdovodnit’ seba samého, ale vo vztahu k ostatnym. Husserl dufa,
7e takto mdze zaniknut’ povodny konflikt, ne-stthlas medzi mojim Ja a narokmi mojho
spolocenstva. To je naozaj eticky ideal: Sebazdévodnenie sa musi bud’ pokusit’ vyriesit’
konflikt, alebo naplanovat’ iné ¢innosti, ktoré uspokoja konfliktné strany — ¢i uz touto
¢innost’'ou, alebo pokéanim, t. j. uznanim spravodlivého trestu. Matka moze urobit’ to, Ze sa
konfliktu vyhne inym spdsobom, alebo musi uznat’ trest, ak porusi zdkon. Vyzaduje sa
teda sthlas so sebou samym, vnutri 0sob, a s ich spolocenstvom. Musi sa zdévodnit ra-
cionalne, nemdze vsak zmenit' svoju pévodnu ¢innost’, ktord spdsobila konflikt, ani hod-
noty, ktoré ju k tomu motivovali. Zdévodnenie a obnova suhlasnosti je v tomto zmysle
v podstate intersubjektivna. Ako jednotlivec som zaviazany spolo¢nosti, v ktorej Zijem.
Racionalna kritika, ku ktorej som eticky vyzvany, znamend, ze konflikt, v ktorom vznika
moje vlastné Ja, ma byt, idealiter, vyrieSeny alebo aspon zdovodneny tak, Ze bude pre
spolo¢nost’ inosny. Som cast’ou spolocnosti, ktora je v idedlnom pripade tiez v stlade so
sebou. To je Husserlov idedl personality vysSieho stupiia, ktory je sam etickym idedlom.
Cielom kritiky je teda stihlasnost’.

Realizécia etickej existencie je plne otdzkou rozumu, konkrétne praktického rozumu.
Nie je odvodena z teoretického rozumu, ale je samostatnym vykonom rozumu. Etika tak
zaujima miesto prvej filozofie, pricom prakticky rozum je len jednou ¢ast'ou ,,celej etiky*:
,,Cela etika zahina logiku... vo vSetkych obvyklych vymedzeniach, tiez axiologiu..., ako aj
kazdu akokol'vek vymedzenu praktiku. Napriklad aj kazdé vedecké poznanie je ,konanie’
a profesijny zZivot vedca venovany pravde je ,eticko-poznavaci...“ ([1], 40).

Povedané Uplne vSeobecne, ako som uz spomenul, v situdcii a za moznosti, ktoré
mam, sa tento vykon konkrétne realizuje celkom raciondlne ako reflexia méjho zivota
a mojich mozZnosti. Ak je vSak otdzkou praktickej racionality, tak treba zistit', ktoré ¢in-
nosti si mozné, vhodné, pozadované a ako sa maja prakticky realizovat’. Prehl'ad tychto
moznosti prindsa veda. Veda ako teoreticka racionalita je bezprostredne v sluzbach prak-
tickej reality cloveka. Veda sluzi ¢loveku v jeho zivotnom svete, to je jej vlastny zmysel.
Ak je toto uzke spojenie medzi oboma — zivotnym svetom a vedou — rozseknuté, docha-
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dza ku krize, ktord Husserl opisuje vo svojej Krize. Potial’ je aj analyza v Krize (v para-
grafoch o Galileovi) motivovand eticky. Odhliadnuc od toho, Ze konkrétnym vyskumom
sa tu dospieva k novym pravdam a zistuji sa moznosti vedy, to, ¢o univerzalne vytvara
suhlas so samym sebou, si prave spdsoby existencie cloveka. A tym sa dosahuje ,,abso-
lutne naplnenie” celého usilia. Podl'a Husserla je I'udstvo nie¢im ve¢ne sa usilujicim,
smerujucim k poslednej pravde s vedomim, Ze tu nikdy nemdze byt absolatne. V tom
viak spociva aj moznost spasy. ,.Kto stale d’alej tuzi len, my spasit’ mdézeme ho*’ — tak by
mohlo zniet’ motto Husserlovych reflexii.

Zachovanie absolutnej pravdy je ,,inStinktivne* vpisané do Zivota ¢loveka, avSak toto
usilie musi byt’ ur¢itym spdsobom usmerfiované na spravnu cestu, musi byt’ instituciona-
lizované. Z toho vychéadza ,,postupnost’ vyvoja l'udstva“ ako to, ¢o kulminuje v ,,zaloZeni
univerzalneho teoretického zaujmu, sucasne vstupujuc do sluzby univerzalneho zaujmu
praktického rozumu®, ¢im ,,vznikd veda™ ([2], 68 an.). Nejde teda o radikalny prelom
medzi prirodzenym postojom a vedou, ale o to, Ze veda vyrasta organicky z kazdodenné-
ho Zivota l'udstva, pokial’ je podstata ¢inného ¢loveka uchopena ,,v jej Cistote”. Téato po-
stupnost’ napokon vrcholi v transcendentalnej vede, vo fenomenoldgii: ,, Transcendentalna
veda je stupfiom poslednej a pravej vedeckej vedy, je to veda na absolutnej pdde fenome-
nologickej subjektivity, ktorej nekonecnost’ v sebe zahifia kazdi nekonecnost’ prirodze-
ného postoja“ ([2], 70).

Transcendentélna fenomenoldgia a jej absolutna pdda, transcendentalna subjektivita,
su koneénymi bodmi celého l'udského Usilia. Z tohto hl'adiska je pochopitelny aj pojem,
ktory sa v Husserlovych rukopisoch objavuje len zriedkavo, ale v zmysle tejto stupniovitej
stavby ho mézeme chapat’ ako vrchol etickych uvah. Je nim transcendentalna osoba. Nie
je to iba iny pojem pre ,.transcendentalnu subjektivitu®, je to l'udska osoba uchopena uni-
verzalne, ¢lovek v plnom zmysle slova: ,, Transcendentdlne Ja ako pol a substrat totality
schopnosti je takpovediac transcendentdlna osoba. Svoje pdvodné zalozenie ziskava fe-
nomenologickou redukciou, ktora si tym, Ze vstupuje do univerzality konkrétne transcen-
dentalneho, prisvojuje obsiahly zivot, ktory vnasa do hry vsetky schopnosti, takze moze
rozvijat’ vSetky mozné mody veduce k sebazdchove. Ukazuje sa tu, ze prirodzené osobné
bytie a Zivot su iba zvlaStnymi transcendentalnymi formami Zivota, ktory zostava identic-
ky vo vSetkych inych moznych obmenach® ([2], 200 a n.).

Pokial’ Husserl vyvodzuje samotné transcendentalne Ja z moralnej osoby, ponuka sa
aj tu jednotny obraz. ,,Transcendentalna osoba“, tento inak pozoruhodny pojem, sa vzt'a-
huje na moralnu osobu v jej univerzalite, ktora idealiter napiiia Fudské usilie. Je eticko-
normativnou kategoriou: je to ¢lovek v idedlnom zmysle, ktory vycerpal vSetky moznosti
existencie a potom, o sa on/ona obnovil/a prostrednictvom etickej epoché, moze vzdy
volit’ optimalne konanie.

Nakoniec je tu otdzka, za akym kone¢nym ucelom to vSetko robim? Je moralne ko-
nanie v nacrtnutom zmysle exkluzivnou otazkou vlastného sebauskuto¢nenia, resp. bez-
konfliktnou integraciou v spoloc¢enstve, ktoré odhalilo svoju vnutornu podstatu a vSetkych
jednotlivcov privadza na tato rovinu? To predpokladd, Ze svet ma zmysel, posledny zmy-
sel, ku ktorému vsetko smeruje a v ktorom moZzno najst’ posledné uspokojenie. Husserl si
v rukopisoch vskutku casto kladie otazku, ¢i svet ma vobec nejaky zmysel a ¢o by sa

° Podla prekladu M. M. Dedinského. GOETHE, J. W.: Faust. 2. zv. Bratislava: Tatran 1968,
s. 373; pozn. prekl.
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stalo, keby bolo vsetko bez zmyslu. Ako mdzem s tol'kou istotou tvrdit’, ze svet ma zmy-
sel? Je pravda, Ze takejto istoty niet a ani nemdze byt’. V skutoCnosti je pravdepodobne;jsi
opak — Ze totiZ Zem sa jedného diia ochladi, Ze ¢lovek ako druh podla antropologickych
zékonov raz vymrie, Ze vSetky vykony vedy a kultury ponimané sub specie aeternitatis s
nezmyselné. Preco potom vdbec zit'? Aj tato otazka je skrz naskrz existencialisticka.

Odpoved méa opat’ eticku povahu: Je etickym idedlom vidiet’ v dejinach l'udstva te-
leoldgiu, to, Ze svet je zriadeny zmysluplne a Zze v ilom mame nejaké miesto a nejaki
funkciu. Je to nadej, ze vsetko teleologicky speje k zmyslu. To je Husserlov pojem Boha.
Vo svete vladne logos, ku ktorému musime smerovat’ a ktory nas nabada k tomu, aby sme
zili eticky. Avsak ani to nie je racionalny pojem. Husserlov terminus technicus je preto
laska — laska k svetu ako k zmysluplnej teleologii vo svete a v zivote ¢loveka. To je sa-
motny eticky postulat osoby, ktora konverziou odhalila svoje centrdlne Ja a napriek celej
absurdite sveta riadi svoj Zivot racionalne. Toto raciondlne znamena: tak sebazdovodiiu-
juce, ako aj to, ¢o ma pred sebou idedl skrz-naskrz zmysluplného, t. j. racionalne ladeného
sveta; racionalne v zmysle logos-vsetkého. Ak by sme to nemali, potom, povedané trochu
drasticky, ,,by sme sa vSetci mohli obesit™. Pociatoény zéklad etického bytia, odhalenie
centralneho-Ja ani posledna idea zmysluplného sveta v plnom vyzname nie si nakoniec
uz otazkou racionalneho vhl'adu, ale vecou duSevna, a teda viery, lasky, nadeje.

V jednej peknej pasazi Husserl piSe: ,,Faust hovori: ,Dlhsie by takto pes neZivoril.*'
Naopak, pes aj samotny clovek, ktory Zije iba prizemne a eSte neodkryl... ideu ,pravého°
P'udského okolia a ,pravého‘ l'udstva, mdze takto celkom dobre Zit. My vSak nie. Mohli
by sme povedat’: Ako sa myslenie stalo vedeckym myslenim a vedecké myslenie sa stalo
univerzalnym etickym myslenim, ¢im sa rozum stal praktickym rozumom na zdklade vedy
o praktickych moznostiach a o najvyssom dobre, tak je tu aj radikdlna nespokojnost’
a vedomie toho, ,Ze to tak nemdze byt*, Ze absolutny Zivot by bol nakoniec iracionalny,
ze I'udstvo by bolo len ndhodné a v jednotlivom etické (hodnotové, teda hodnototvorné),
7e svet by bol len ndhodny a krasu a rozum by stelesiioval len v jednotlivom a celkom
docasne.«"!

Husserlov projekt sa pri tomto nacrte ukazuje ako diferencovanejsi, nez sme sa
domnievali. No predsa sa spaja do jedného koherentného obrazu. Husserlovi ide o kon-
Stitaciu pravého Fudstva, ktorému mozno rozumiet’ a zdévodnit’ ho od hibok aZ po vy3iny
a ktoré takto moze Zzit’ ,,v pravde a z pravdy*. Zdoraznenie absolttneho ,,ma sa“ jednotliv-
ca ako priam eschatologickej nadeje, ze svet ma zmysel — vzhl'adom na jeho fakticku
absurditu — ma celkom existencialistické ¢rty. Je podivuhodné, ako bol Husserl otvoreny

10 podra prekladu M. M. Dedinského. GOETHE, J. W.: Faust. 1. zv. Bratislava: Tatran 1966,
s. 69; pozn. prekl.

" Faust sagt: ,Kein Hund mochte ldnger so leben‘. Im Gegenteil, ein Hund und selbst ein
Mensch, der nur erdgebunden lebt, d.i., der noch nicht [...] die Idee einer ,wahren® menschlichen Um-
welt und ,wahren® Menschentums erschlossen hat, kann sehr wohl so leben. Wir aber nicht. Wir kénnen
auch sagen: So, wie das Denken zum wissenschaftlichen Denken geworden ist, und so, wie das wissen-
schaftliche auch zum universalen ethischen Denken geworden ist, und damit die Vernunft geworden ist
zur praktischen Vernunft auf dem Grund der Wissenschaft von den praktischen Moglichkeiten und vom
hochsten Guten, ist eine radikale Unbefriedigung da und ein Bewusstsein des ,Es kann so nicht sein®,
dass das absolute Leben ein letztlich irrationales sei, dass die Menschheit nur zuféllig und im einzelnen
eine ethische Menschheit (eine wertvolle, also wertschaffende ist), dass die Welt nur zufillig und im
einzelnen und ganz voriibergehend es zu verkorperter Schonheit und Vernunft bringt.” (A 'V 21/118b)

372



tymto konkrétnym taZzkostiam a existencidlnym otdzkam. Existencialistom vSak nie je.
Rovnako nie je ani racionalistom v kantovskom zmysle. Mohli by sme aj konstatovat’, Ze
bud’ ide strednou cestou, alebo — ¢o by bolo podl'a méjho nazoru spravnejSie — ze od za-
kladu inak rozumie emdcidm a rozumu, srdcu a umu. Tie nevytvaraju dichotémiu, opozi-
ciu, ale su len korelativnymi pojmami, abstraktnymi protipdlmi konkrétnej osoby, ktora je
od zékladu duSevna, ale aj rozumova. Nikdy nemoze vystupovat’ len ako ¢isty rozum, ale
jej rozum mdze konat’ zodpovedne pod vedenim emdcii — viery v zmysluplny svet. Tym
sa tento postoj stava aj ,,kritikou rozumu® v kantovskom zmysle, ktorej tlohou je ukazat’
rozum v jeho obmedzeniach a vytvorit’ tak priestor pre etické konanie. Husserl oduSeviiu-
je nadej na moralny svet vytvarany ¢lovekom. Aj v tomto ohl'ade, hoci v pozmenenej
podobe, zostava zaviazany zakladnej idei osvietenstva.
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