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The paper focuses on two ,faces” of Levinas® Judaism. First, the author mentions
Levinas® significant biographic moments to suggest how rich and deep were the
sources that influenced him from his early childhood: Latvian Judaism represented
especially by the gaon of Vilno and the so called Musar movement, Russian secon-
dary school, university education in France and Germany, tragedy of shoa and im-
portance of Alliance Israclite Universelle. Next, the author analyses ,traditional®
and ,.extra-traditional” aspects of Levinas’ thought. She concludes that Levinas™ Ju-
daism conserves the traditional (actual and modern, nevertheless) reading of Bible
as well as Talmud, while adopting the Greek methods of approaching philosophical
texts. Theses multiple aspects of Levinas’ Judaism do not simply stand in juxtaposi-
tion, but make an original synthesis.
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Emmanuel Levinas zistal cely Zivot v&rny ob&ma svym inspiraénim zdrojim —
judaismu i feckému mysleni. Na tom se shoduji viichni znalci a komentatofi jeho
dfla. SmiSenim obou tradic pak vznikla jeho origindlni filosofickd koncepce. Levina-
stiv osobni vztah k témto tradicim byl oviem odlidny. Zatimco Fecké mysSleni na za-
kladé& vlastni volby studoval na univerzitich ve Francii a v Némecku, Zidem se naro-
dil a jako Zid po cely Zivot Zil, ,,aniZ by pro to musel uinit n&jaké zvlastni rozhodnu-
ti“ ([6], 66). Ptitom se nezda, Ze by kdy pocitoval pal&ivost problému identity, ktery
byl a je v zidovské populaci v Evrop& neustédle pfitomny. Bezpochyby jej v3ak zne-
pokojovala otdzka autenticity: Co miiZe a ma Zid udélat v povale¢né Francii? Zda se,
7e Levinasovou odpové&di na tuto vyzvu je pravé spojeni reckého mysleni a judaismu
do podoby Feckého mysleni judaismu a zaroveii uchopeni feckych motivii skrze Zi-
dovsky pohled na svét.

O riiznych aspektech a motivech judaismu napsal Levinas mnoho textf. Jaky je
ale judaismus Levinastiv? Na tuto otdzku neni mozné dat uspokojivou, natoz vycer-
pavajici, odpovéd’, protoZe jeho texty, a zvIasté ty se specificky Zidovskym obsahem,
nejsou pro ¢lovéka, ktery do hloubky nezné Zidovskou tradici, snadno uchopitelné.
Nasledujici pfispévek si proto neklade za cil nez uvést nékteré historické udalosti
a naznadit, jak Levinase v riznych etapach jeho Zivota ovlivnily a jak prispély k for-
movani jeho ,specifického® judaismu.

Je Levinastv judaismus tradi¢ni nebo stoji mimo tradici? A je vilbec moZné
v krétkosti definovat tradiéni a netradi¢ni pojeti judaismu? Slovnikova hesla vét§inou
uvadéji dvé moznosti, jak tomuto pojmu porozumét. (a) V uz§im naboZenském smys-

Filozofia 61, 8 601



lu lze terminem judaismus chépat viru v jednoho Boha zakotvenou ve zjeveném pis-
mu, Tofe. K vyznani monoteismu se ddle vazi mordlni pfikazani, specifickd legislati-
va rozpracovand v Talmudu a pozdgjsi rabinské literatufe, mnoZzstvi zvyki a tradic.
K tomu viemu se ve stiedovéku pfipojuje jesté zidovskd mystika, tj. kabala. (b) Ju-
daismem v §ir§im slova smyslu je pak obvykle oznacovan kulturni a socialni systém
vzedly z ndbozenstvi synl Izraele, jehoz je mozné byt ¢lenem i bez zjevné vazby
k vife, ndboZenské praxi, hebrejskému jazyku nebo statu Izrael.

Za zminku pfitom stoji, Ze samotny pojem ,judaismus* nemé v hebrejstiné pies-
ny ekvivalent. Uméle byl vytvofen termin jahadut, ktery kromé& obou zminénych
charakteristik zahrnuje i ideu ,,Zidovstva® jako celku Zidovského néroda. Slovni spo-
jeni ,tradiéni judaismus® rovnéZ neni samoziejmé. Tradi¢ni judaismus byva nejéastéji
popisovan jako ,,nikoli naboZenstvi, nybrz zpiisob Zivota® ([9], 77). Ten je zachycen
v Tote (Psaném zdkong) a Talmudu (Ustnim zdkon&) a dalich starovékych prame-
nech. Uz v talmudském obdobi uéenci jasné stanovili tzv. haskafat olam (svétona-
zor), véetné definic obtizné uchopitelnych pojmt jako jsou pravda, spravedInost, mir,
stvofeni, bratrstvi, apod. Daldi vyvoj judaismu do této obsirné tradice, jejiz pevny
ramec tvofi vlastné ,,pouze“ Pismo, pfinesl a zahmul karaitskou herezi, klasickou
i lurianskou kabalu a rfizné podoby chasidismu. Viechny tyto odchylky &i novétorska
hnuti se na jednu stranu nachazeji pevné zakotveny v tradici skrze texty, a na stranu
druhou jsou ¢&aste¢né netradi¢ni, a to predeviim z dlivodl odliSné praxe. Otazkou
ovsem zlstavd, zda je mozné do tohoto mohutného proudu, ktery, zda se, téméf vie
absorbuje a pfetavi, zahrnout i n€kterou z podob fecké filosofie, tzn. impulsy, které
nepochézeji pfimo z judaismu samotného.

Zivotopisné momenty. Levinas pochazel z Litvy, kterou sam charakterizoval
jako zemi ,posledniho z nejodulevnélejSich talmudistd” ([6], 63). Mél pfitom na
mysli slavného gaona z Vilny, coZ naznacuje, Ze rodnou zemi spojoval pfedeviim
s Zidovskymi velikdny, jejichz véhlas nejenZe po jejich smrti nevymizel, ale naopak
nadéle vzristal. Levinasiiv otec se v3ak i s rodinou odst€hoval za hranice Zidovského
ghetta v Kaunasu do , litevské™ ¢asti mésta a jazyk, kterym se doma mluvilo, byla
rudtina. V této souvislosti se zcela opodstatnéné uvadi, Ze to byla pravé cetba Puski-
na, Lermontova, Tolstého a piedeviim Dostojevského, kterd vzbudila Levinasiv za-
jem o metafyzické otazky. Emmanuel i jeho dva bratfi se ucili hebrejsky a pod vede-
nim doméciho ucitele se seznamovali s Térou. Rodice chlapciim dokazali zajistit uéi-
tele hebrejstiny i po vypuknuti 1. svétove valky, kdy celd rodina z Kaunasu uprchla
a po nékolika mésicich hledani nalezla uto¢isté v ukrajinském Charkové, kde ziistala
az do roku 1920. Zde také Levinas absolvoval ruské lyceum, kam byl se §téstim pfijat
i pfesto, ze v rocniku byl jiz naplnén numerus clausus umoZziujici studium jen péti
Zidovskym uchaze&iim.

Ve Strasbourgu, kam posléze odchazi na univerzitu, se seznamuje s francouz-
skym jazykem, kulturou i myslenim. Alsasko a Lotrinsko oviem predstavovaly uz
v dobé& pred 1. svétovou valkou, ale zejména bezprostiedné po ni, cil mnoha tisicti
Ziddi z vychodni Evropy. Diky témto pristéhovaleckym vInam ziskali vychodni Zidé



ve Francii poCetni prevahu a velikosti tak predcili i Zidovské komunity usidlené na
jihu Francie, které v priib&hu stfedovéku postupné pfichézely jednak ze Spanélska
a také z Portugalska ([8], 160 — 161). Levinastv osud z tohoto pohledu nebyl nijak
vyjimeény. Viny pristéhovalectvi pfinesly do Francie, asto pfes N&mecko, i jiné
znamé osobnosti: Alexandr Koyré navitévoval pied piichodem do Francie kursy
E. Husserla v Géttingenu, Alexandr Vladimirovi¢ Kozevnikov (Alexandre Kojéve)
prichdzi do PafiZe poté, co studoval pod vedenim K. Jasperse v Heidelbergu a rovnéz
Jacob Gordin, ktery se podobné jako Levinas snaZil o spOJem zédpadniho mysleni
s ortopraxi judaismu, utikd z Berlina do Francie pred Hitlerem.'

1 kdyz se Levinas stal z pohledu statu Francouzem — v roce 1931 ziskal statni
ob&anstvi a absolvoval vojenskou sluzbu — aZ do nastupu nacismu kaZdoro¢né nav-
§tévoval rodinu v Litvé a rovnéZ se tam vracel ke ,,svym hebrejskym kniham®. 2 Ze
Strasbourgu odesel do Pafize, kde zacal pracovat pro Alliance Israélite Universelle,
dodnes aktivni instituci zaloZenou roku 1860 scilem pomdhat Zidim v zemich,
v nichZ neméli zarucena obé&anska prava. Prvofadym ikolem Alliance v dobé& jejiho
vzniku bylo budovani francouzskych 3kol pro Zidovské déti a mladeZ a celkova mo-
dernizace Zidovskych obci v severni Africe a na Blizkém vychodg. V Allianci se
Levinas aktivné zapojil do programu obnovy tradiéni Zidovské vzdé&lanosti. Teoretic-
ky se i nadéle vénoval otdzkam postaveni zidd v d&jindch a reagoval na ohla3ujici se
hitlerismus. Ve t¥icatych letech publikoval vyhradn& v Zidovskych periodikach pod-
porovanych Allianci; jedinou vyjimku tvofila stat’ ,,De I’évasion®, kterd byla uvefej-
néna v Recherches Philosophiques v roce 1935.

Po valce, v niz zahynuli v&ichni jeho ptibuzni v Litvé, se opét — intenzivngji
a now, — pfimykd k tradiénim te:\tﬁm judaismu Jeho pr‘itel dr. Nelson, sém oviivnén)?
tickym talmudistou Suanim (vlastnim Jmenem Hillel Perelman), ktery se Levinasovi
stal na n&kolik let pfisnym uéitelem. Vedl jej k tomu, aby dokazal ,rozfoukat Fefavé
uhliky textfi a dal zaplat smyslu®.’ Studiu talmudu, s nimz za¢al v relativné pozdnim
véku, Levinas vénoval &im dél tim vice ¢asu. Ke strankdm Talmudu se vztahoval, jak
sam uvadi, ,,nikdy ne jako k predmétu, ale vzdy zachovavaje jejich vlastni podstatu®. >
Objevovani staro-nové inspirace si oviem nenechal pro sebe. Od roku 1946, kdy se
stal feditelem Ecole Normale Israélite Orientale ("ENIO), pravideln& poFadal sobotni
talmudicka &teni a, podinaje rokem 1937, se ucastnil kazdoro¢nich Setkani Zidov-
skych intelektuald (les Colloques des annuels des intellectuels juifs). Publikoval ¢lan-

! .[Gordin] byl jednim z t&ch, kdo svym ugenim a p¥itomnosti uréovali... smér nabrany
skrze duchovni a intelektudlni Zivot ve Francii od Osvobozeni aZ k integrdlnimu judaismu,
univerzalnimu judaismu-kultufe, judaismu-uéastniku-dialogu s modernim svétem, judaismu,
jenZ nelze nechat stranou.” Viz Levinastv ¢lanek ,,Jacob Gordin®. In: Difficile liberté, s. 219 —
224, vénovany 25. vyro¢i Gordinovy smrti.

Struéna ale vystizna bibliografie proloZena Levinasovymi citacemi se nachazi na
www.levinas.co.il

3 Viz www.levinas.co.il

* Viz www.levinas.co.il
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ky s zidovskou tematikou, které pozdgji souborné vysly v podobé knih Obtiznda svo-
boda (Difficile liberté, 1963), CtyFi talmudicka cteni (Quatre lectures talmudiques,
1968), Od posvdtného ke svatému, pét novych talmudickych cteni (Du sacré au saint,
Cing nouvelles lectures talmudiques, 1977), Za versem, talmudicka cteni a rozpravy
(L'au-dela du verset, Lectures et discours talmudigques, 1982), V hodiné narodii
(A !’heure des nations, 1988) a Nova talmudickd cteni (Nouvelles lectures talmu-
digues, 1996).

Tradiéni judaismus? Levinasiiv judaismus bezesporu tradicni je, a to i v ryze
nabozenském i v irsim slova smyslu. Cerpa totiz z pokladnice zidovskych textii a mi-
si v sob& hned nékolik tradi¢nich proudii. Prvnim z nich je judaismus /irevsky. Ten se
v 18., 19. a na poc¢atku 20. stoleti, tzn. v dobg, s niZ Levinas je3té Castecné vesel do
osobniho Zitého kontaktu, vyznacoval vyraznym pfiklonem k racionalité a nesouhla-
sem aZz opovrzenim, které vyjadfoval na adresu mysticky orientovaného vychodoev-
ropského chasidismu. Rozliénym chasidskym skupindm byla v oné dobé& spole¢na
vira v nadpfirozené schopnosti cadika (rebeho, tj. ndboZenského viidce) a v jeho pri-
mé spojeni s bozskym svétem. Mystickd zanicenost a angaZovanost tak byla vyvyso-
vana nad studium textd. Vaci chasidskému novatorstvi se zvedla vina ostré kritiky
a v Cele odptret stanul jiZ vzpominany uéenec Elija (gaon) z Vilny (1720 — 1797).
Stfety mezi ob&ma tdbory nezistaly na tirovni teoretickych debat, ale oboustranna
fevnivost prerostla az do podoby vzdjemnych exkomunikaci a dokonce i udani litev-
skym ufadim. NaboZenské neshody ustaly aZ po gaonové smrti a na pocatku 19.
stoleti reagovali opoziéni rabini na uspéchy chasidismu formovanim nového socialné
niaboZenského fenoménu, ktery byva oznafovan jako musarské (moralni) hnuti, jez
v sobé spojovalo pfisné etické chovani s intenzivnim studiem rabinskych textt.

Z tohoto kratkého nastinu by mélo vyplynout, Ze Levinas jako chlapec vyriistal
v dozvuku v zésadé etického a zaroveri raciondlniho judaismu, ktery se uzaviral mys-
tickym hnutim a kabale. Tento typ judaismu lze bez vdhani oznacit rovnéz za maimo-
nidovsky. Ostatné obdiv k Maimonidovi, osobnosti, jejiz védeckd a systematické
prace nemd v d&jinach Zidovského naroda obdoby, Levinas piimo i nepfimo vyjadiu-
je vmnoha ze svych ¢lank(i a navazuje tak na vyznamny proud v judaismu, ktery
poklada rozum v aristotelském smyslu za nejvy3ii z lidskych ctnost.” I kdyz oba
myslitele oddéluje vice nez sedm stoleti, je jim spole¢na snaha vidét ¢loveka realis-
ticky a pfitom nikdy nezapomenout na Toho, kdo jej presahuje, tvofi a vola k ¢inu
a odpovédnosti.

Je tfeba rovnéz uvést, ze Levinas v Litvé v chlapeckém véku citlivé vnimal
i specificky ruské vidéni svéta a védel o zplisobu, jakym jsou témata, jez trapi Sirosi-

* Termin musar oznacuje moralku € mordlni uceni, jehoZ cilem je zdokonalit ¢lovéka
jak v mysleni tak i v jednani. Idedlni naboZenské chovani je vazino na idedlni moralni kodex
([9], 124 — 125).

¢ Hlupak nemiiZe byt skuteénd zbozny!* E. Levinas: ,Une religion d’adultes”. In: ([1],
30).
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rou ruskou dusi, vyjadfovana v knihdch ruskych narodnich klasikil. I otdzky dobra,
zla, svédomi, svobody, utrpeni i obrovskd touha po lep8im svété, jak jsou formulova-
ny ve vypovédich knizete Miskina, Raskolnikova nebo bratif Karamazovych, nacha-
zeji odezvu v jeho pozdéjsich dilech.

Levinastv judaismus je také judaismem traumatizovanym valeénymi udéalostmi
20. stoleti. Prvni svétova valka a nasledné udalosti v Rusku svét vychodnich cadikt
i jejich kritik destabilizovaly a druhd ho zcela zni¢ila. Vychodoevropské Zidovstvo
v jeho tradi¢ni formé prestalo existovat; Stetly, palace chasidskych vidct i obycejné
studovny Tory a Talmudu nendvratné zmizely. Levinas a jeho genera¢ni souputnici
$oa prezili a museli se s tragickymi udalostmi vyrovnat. Nékdo volil cestu zfeknuti se
judaismu a naprosté asimilace. Levinas nerezignoval a obratil se o to usilovnéji k Zi-
vouci minulosti zachycené na tisicich stranach Talmudu a rabinské literatury.

Nebudeme proto daleko od pravdy, uvedeme-li, Ze Levinastiv judaismus je tak-
téZ judaismem talmudickym. Pritom v3ak lze Levinasovo ¢teni a vyklad Talmudu
oznatit za piiklad filosofické hermeneutiky. Levinas si vybird verie &i pasaze, obje-
vuje vnich filosofické otazky a tvofi tak vlasmé filosofické midraSe reagujici na
aktudlni problémy doby. Jeho pfistup k tradiénim textiim, byt vyrazné filosoficky,
oviem neprotifeci jejich plivodnimu ndbozenskému vyznamu a ani ho nepotlacuje.
Levinas se neopird vyluéné o ndboZenstvi, neni filosofem judaismu, je naboZenstvim
inspirovan, kriticky domysli biblické motivy a potvrzuje, Ze rozum se miiZze nechat
inspirovat proroky. Levinasovo ¢teni Talmudu je také tieba vidét z pohledu jeho jiz
vzpomenuté role v obnoveé zidovské vzdélanosti. Snazi se o nové posilnéni vilkou
v zakladech otfesené Zidovské existence. Po uddlostech 3oa se snazi o rehabilitaci
tradicnich hodnot a zdroven si je védom toho, Ze svét se po Druhé svétové valce
zménil a Ze Zidovskd studia museji reflektovat moderni déni. I zde se setkdvame
s Levinasovym dirazem na racionalitu a na snahu vidét problémy ve skrytych souvis-
lostech. Jeho tvrzeni, Ze ,,7id Talmudu mé mit prednost pred Zidem Zalma“’ pak lze
chapat jako zfetelné piitakéni rozumu a odhodlanosti k novému budovani pred ode-
vzdanosti.

Nenf bez zajimavosti, Ze se pfi interpretaci Talmudu Levinas setkal i s obving-
nim z pfilisné odtaZitosti az nevédeckosti. Nekladl si viak za cil podrobit biblicky
nebo talmudicky text védeckému nebo nevédeckému zkoumaéni. V ndvaznosti na
mnohasetletou tradici ¢te Talmud po svém, to znamena, Ze respektuje text, ktery je
pisemné zachycenou diskusi generaci rabinil, jez vétSinou nevede ke koneénému
feSeni nastolenych otézek, a sam do této diskuse pfispiva, aby skrze jeho interpretaci
zazné&l dosud neobjeveny a ne-samoziejmy motiv tistniho Zakona.®

7 Levinas, E.: Comment le judaisme est-il possible?. In: ([1], 320).

¥ Levinasav pfistup k Talmudu je nekdy piirovnavan k Buberovu vztahu k chasidismu.
Buber v Chasidskych vyprdavénich vypovida o zpisobu Zivota vychodniho Zidovstva se zépa-
lem i citlivé, aniz by si oviem ¢inil ndrok podat o tématu védeckou studii. Rozdil v jejich
pfistupu k riznym aspektim tradice viak spociva pfedeviim v tom, Ze Buber mél v timyslu
chasidismus popularizovat, a to pro nezidovského étendte, kdeZto Levinas ¢éte Talmud s rela-
tivn€ malou skupinou zajemct a piSe o ném pro nevelky okruh pouéeného publika.
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Netradiéni judaismus? Levinasiiv judaismus je i specificky a vyjimec¢ny, a tedy
v jistém smyslu, jak se zdd, netradi¢ni. To proto, Ze pfi interpretaci tradi¢nich textd
pracuje ,.feckou metodou® a spojuje, jak byva ¢asto metaforicky vyjadfovano, Jeruza-
1ém s Athénami. I kdyZ moudrost synti Izraele a Recka vychazeji z odli§nych kultur-
nich prostfedi a jsou neseny jinym jazykem, Levinas se je nepokousi usmifit, nebot
obé& se podle jeho slov nachazeji v zdkladu Evropy a vytvateji tviiréi napéti. O odlis-
nosti feckého a Zidovského mysleni se nevyjadiuje, protoze se domnivé, Ze logos je
jim ob&ma spole¢ny. A neien to, uvadi, Ze /ogos je univerzalnim médiem kazdého
rozumového chépani.” Litevsko-talmudicky dfiraz na racionalitu je tak pFi interpretaci
tradi¢nich texti Levinasem pfenesen na univerzalni rovinu veskeré lidské racionality.

Levinas do fecké tradice, pro niZ je podle n&j charakteristické ,,Regené” (e Dit),
vnasi novy motiv ,,Rikaného™ (le Dire), to znamené slova, které neustéle pfichézi
a jest. To oviem neznamend, Ze by pfenasel ¢i prevadel do Fectiny hebrejské koncep-
ty. Je zde spiSe patrna snaha po zachovani tenze mezi dvéma poly zdpadni civilizace
a po konfrontaci dvou stejno-hodnotnych tradic, pfi¢emz se tato konfrontace odehra-
va na spole¢né padé logu.

Do takto ptipraveného média Levinas ndsledné ptivadi ideu toho, co sém pova-
7uje za nejdilezit&j3i, o Cem hebrejska tradice hovofi a co tradice zdpadni opomiji ¢i
pfimo potla¢uje: ideu Nekone¢na. Na jednotném zakladé /ogu a provéfenymi feckymi
ndstroji analyzuje ideu absolutné Jiného a tvofi svilj koncept Druhého Elovéka jakoz-
to reprezentace ideje Jinakosti (Transcendence). Specificky Zidovsky motiv zodpo-
vEdnosti, vyvolenosti, lasky a starosti (snad Caste¢nd reflexe musarskych idedli)
a z toho plynouci upfednostnéni etiky pred ontologii jsou pfedstavovany v univerzal-
nim prostredi racionality.

I kdyZz se miZe zdat, Ze pravé v propojovani neidentickych konceptl spociva
Levinasova originalita a presah za hranice tradiéniho judaismu smérem k univerzalité,
neni to zcela pravda. Spojovani hebrejskych a feckych motivll v judaismu vlastné
neni ni¢im novym. Vice ¢i méné tisp&iné se o né pokouseli racionalisticky smyslejici
rabini jiZ od stfedovéku a Levinas tak jistym zplisobem kraéi v jejich Elépéjich.m Tak
jako oni se snaZi o propojeni tradic tam, kde je to moZné, tzn. tam, kde existuji pevné
sty¢né body. V Levinasové pojeti je tim nejzakladn&jSim pojitkem koncept boZstvi,
a to jak v abstraktnim filosofickém smyslu tviirce-hybatele, odosobnéného a jednoho
boha, jenz je jakymsi protipélem bohti panteonu, tak i v konkrétnim nalé¢havém vy-
znamu osobniho Boha monoteistické viry, Boha, jenz vold k odpovédnosti, Boha
Abrahama, Izdka a Jdkoba. Chce tim naznacit, jak jsou si Abrahamovo odmitnuti
idolt a vyslySeni vyzvy Stvoritele blizké s filosofickym odhlédnutim od bezpoétu
boZstev a vytvofenim racionalniho konceptu jednoho tvirce-hybatele universa. Levi-
nas, ktery rad uzival silnd a ¢asto paradoxni tvrzeni, charakterizuje ob& zminéna poje-

E. Levinas: Isragl et 'universalisme. In: ([1], 230).

19 K problematice pienosu a akceptace fecké filosofie ve sttedovékém Jjudaismu viz napf.
¢lanek Ch. Touatiho ,,Spor o studium svétskych véd a filosofie v letech 1303 — 1306%. In:
Filozofia, 5/54, 1999, s. 296 — 306.
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ti bozstvi terminem ateismus: ,,Monoteismus ohlauje prillom v jisté koncepci po-
svatného. Nesjednocuje, ani nehlerarchizuje nepoznatelné amnché bohy; popird je.
Vzhledem k bozskému, které ztélesiiuji, neni nez ateismem.*

Dal3i z celé fady styénych bodi Jeruzaléma a Athén je Levinasem tolik zdiraz-
fiovand univerzalita rozumu. Oviem i vtomto ohledu je nd3 autor ndsledovnikem
Maimonidovym, ktery se, a to viibec ne jako prvni z rabinskych autorit, za postulova-
ni tzv. rozumové slozky dude prisuzované viem lidem, snazil vidét to spole€né v od-
lisnych kulturach a tradicich. Stfedov&ky myslitel rovngz hledal spole¢ny zéklad uce-
ni ,davnych mudred®, jimiz mél na mysli Platona a Aristotela, a monoteistické viry."?
Cesty Rekil i synii Izraele, zd4 se, vedou k jedné Pravdg jiZ mnoha staleti. PrestoZe
Levinasovo p¥ispeni k propojovani odliného je origindlni, i tak je lze zafadit do
velké naruce ,,tradiéniho judaismu®.

Filosoficky judaismus tohoto myslitele se od padesatych let 20. stoleti setkaval
s rostoucim zajmem, a to nejen ve Francii. Levinas ovlivnil generaci Sedesatych
a sedmdesatych let v Itdlii, Némecku, Izraeli i v dalSich zemich. Koneckoncil, obdiv-
na vlna k nové formulovanym etickym tazanim s piichuti ndbozenského apelu zaséhla
i porevolu¢ni Cesko-Slovensko, kde byla v devadesatych letech preloZena a vydéna
vétiina jeho filosofickych textl, véetné nékolika stati vénujicich se eticko-ndboZenské
tematice."® Neottely filosoficky koncept samoziejmé vyvolal kritické reakce. Nekteré
se tykaly samotnych kotenii pFistupu k tradi¢nim textim a kladly si otdzku, zda se
autorem tolik zdfiraziiovana moralni a socialni odpovédnost skute¢né nachazi ve stfe-
du zajmu viech Zidovskych intelektualnich tradic a mize byt vydavéna za ,pravé®
mysleni judaismu, nebo zda se jednd pouze o Levinasovo zobecnéni jistych tendenci
Zidovského mysleni. Jiné kritické pfipominky mifily na konkrétni ¢lanky Levinasova
systému. Paul Ricceur napiiklad s Levinasem polemizoval ohledné smysluplnosti
a vyuzitelnosti objektivujiciho &teni Bible a zastupce mladsi generace jeho Zaki,
Alessandro Guetta, nabizi moZnost rehabilitace historie, kterou Levinas chape vy-
hradn& jako totalizujici a zp&tn& davajici vyznam kazdému okamziku Zivota ¢loveka.
Levinas skute¢nd hledd alternativu k absolutnimu idealismu, a proto se jeho Druhy
(Biih) nachazi ,,mimo* historii a kazdy moment lidského Zivota je tak vazen vné Casu.
A podobné — ahistoricky — se Levinas vyjadfuje i o Bibli.

Bible. Bibli Emmanuel Levinas nazyva ,knihou par excellence® ([6], 113). O Zi-
dovské Bibli (Tanachu) Ize v prost& popisném duchu prohlasit, Ze se sklada ze t¥i
typtl textl: Téry, Prorokii a Spisii. U téméf kazdého textu je moZzné urcit autora
a alespoii priblizné datum redakce. Zidim Téra piina3i svédectvi o pocatku jejich
naroda, o vyvoleni, o generacich krald. Prorocké spisy pak potvrzuji pravdivost Bo-

"' E. Levinas: Une religion d’adultes. In: ([1], 30).

"2 Neni nahodou, Ze cesta k syntéze Zidovského zjeveni a feckého myleni byla mistrov-
sky pfipravena Maimonidem, na néjz se odvolavaji zidoviti i musliméti filosofové.” E. Levi-
nas: Une religion d’adultes. In: ([1], 30).

P Kniha Etika a nekoneéno (OIKOYMENH, 1994) obsahuje vybér &lanka z Obtizné
svobody, Od posvdtného ke svatému a Za versem.
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ziho vyvoleni a spisy hagiografické povahy zachycuji historickd vypravéni a mra-
vouéna pouceni v podobg ¢asto odleh&eného literdarniho zanru. Moderni historicko-
kriticky pFistup a jazykova analyza napoméhaji k lepsimu pochopeni zvésti, nemohou
se viak vyjadfit k jejich absolutni zévaznosti, kterou jim pfipisuji zidé a kfestané.
Bible bezesporu byla a je inspirujicim textem v oblasti teologie, morélky, legislativy
i beletrie a... filosofie.

Levinasovy dfivody, pro¢ Bibli povazuje za ,,vysostnou knihu“, nemaji s vyse
uvedenou charakteristikou oviem nic moc spoleéného. Jeji vyjime€nost spotiva
v tom, Ze ,piinai ono inspirované Rikané, jeZ vzdy pfesahuje doslovnost, v niZ se
stati do spiraly“."* Levinas chape Bibli jako Zivouci literu, v niZ spo¢ivé duch a jiZ je
proto mozné neustale klast nové aktudlni otazky. Bible tak neni ani dokumentem
doby ani nedotknutelnym uctivanym idolem, ale textem, ktery se sam dava k exegezi,
ktery k vykladu sam vyzyva. Je to text, jehoZ smysl ¢aste¢né znehybnény skrze za-
psanou formu neustale proraZi a trha texturu, jez ho zachycuje ([3], 136). Bible miize
néco sdélovat, protoZe je, tak jako jakykoli jiny text, zapsana v n&jakém grafickém
modu. To viak, co je na ni vyjime&né a nepiekonatelné a s ¢im se u jinych textl pod-
le Levinase nesetkdvame, je, Ze ona sd&lovat chee, Ze po sdélovani touZzi.

Bible podle Levinase *ikd vice, neZ je v ni napsano. Vie Re&ené (le Dif) je v ni
pre-fegeno & znovu Rikano (le Dire) a vede pozorného &tenafe stale hloubgji k no-
vym vyznamam. Levinas, jak bylo uvedeno vyse, neusiluje o védeckou analyzu Pisma
jakozto ustrnulého, to znamena jednou pro vzdy pisemné zakonzervovaného a ne-
ménného, textu. To totiZ ani neni moZné, protoze Pismo je pro Levinase stale auten-
tické, ptipravené ke sd&lovani. V&decka analyza (a zde ma na mysli i Spinoziv Teo-
logicko-politicky traktat nebo Wissenschaft des Judentums pocatku 19. stoleti) doka-
Ze velmi spolehlivé vysledovat a popsat vlivy, které pfi redakci hraly n&jakou roli,
nehovofi viak o Pravdé, ktera texturou prosvité.ls To ostatné opét pfipomina jeden
z Maimonidovych motivii, kdy vtvodu k Privodci tdpajicich alegoricky hovofi
o zlatém jablku obaleném jemnou stifbrnou sitkou. ZkuSené oko sit’ prohlédne
a v hloubi spatfi jeji zlaty obsah ([5], 19).

Pro Levinase je nesmirng diilezité sdéleni, poslani a smysl, ne vzdy srozumitel-
ného, biblického textu. Historickou nebo lingvistickou analyzu v zésadé odmita, je
pro n&j pouhym bez-smyslnym gramatickym cvidenim.'® Riizni &tendti bez berlicek
moderni textové analyzy v Bibli odhaluji jen za pomoci vlastniho tsudku a znalosti
komentafil, co je urceno pravé jen jim. A stejné tak i jeden ¢tendf muizZe v jednom
ver§i odhalovat nové a nové vyznamy. A to u Zadného jiného nez inspirovaného textu
v takové intenzité a do takové hloubky neni moZné. Timto zplsobem pro Levinase
vznika tradice: tradice ,,jako misto, kde zaznivaji harmonie feceného (dif), kde kazdy

!4 Elle porte un Dire inspiré que excéde toujours la littéralité o il se love.” In: ([7],
24),

" E. Levinas: Judaisme. In: ([1], 43).

1 iz E. Levinas: Les cordes et le bois, Sur la lecture juive de la Bible. In: ([4], 192). Ke
kritice ,,éteni-vyznani* bez objektivujiciho odstupu prostiedkovaného moderni textovou ana-
lyzou viz napf. P. Ricceur, Herméneutique, Les finalités de ['exégése biblique.
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jeden Zivot oduseviiuje pismena textu svou inspiraci® ([4], 192). Pro ilustraci v tomto
kontextu pfipomind, jak lze pohlizet na Pesachovou noc. Na jednu stranu je moZné
analyzovat viechny ritualy — pro¢ se ji nekvasené chleby a hotké byliny a piji ¢tyfi
pohdry vina — na stranu druhou, a pro Levinase je pravé tato zasadni, se ma oné noci
kazdy Zid citit, jakoby to byl on sam, kdo z Egypta utikd. N&§ autor pochybuje o tom,
7e by filologie mohla k vykladu Bible néco nového a podstatného piinést: ,,Cozpak
lod’ Pisma, jeZ je unaSena §irym mofem rabinské dialektiky, miize byt uvrzena do
nebezpe&i boufemi nékolika filologl, ktefi aZz po €aru ponoru niCemu nerozumi!®
([4], 196).

Levinas o Bibli déle fikd, ze je zasadni pro mysleni."” Cte ji tradi¢nim zpiiso-
bem, tzn. spolu s komentafi a objevuje v ni mysleni, univerzalni mysleni, ne viru,
kterd by byla pfivéskem emoci ([7], 24). Ponofeni se do ¢etby Bible je pro naseho
autora navysost intelektudlnim ¢inem. Skrze Pismo €lovék navazuje vztah — ryze
osobni a zaroven univerzalné raciondlni — ke svétu a jeho Stvofiteli. ,,Vztah mezi
Bohem a ¢lovékem neni sentimentélnim pfijimanim v ldsce vtéleného Boha, ale vaz-
bou mezi duchy (esprits), a to prostfednictvim uceni, tj. Téry. Je to pravé slovo (paro-
le), ne-vtélené od Boha, které Zivého Boha mezi nami pothuje.“”g Levinas ¢te Bibli,
jak jinak, hebrejsky, protoZe pouze hebrejétina dokdze pozorného a pripraveného
&tendfe piivést ke skutedné urovni (trovnim) biblickych a rabinskych textd, k tomu,
,co je nejhlubsf z Byti«."

Nejen ve specificky zidovskych textech ale i v odbornych filosofickych statich
Levinas héji pravo moderniho myslitele uvadét citace z Bible a Talmudu, stejné jako
souhlasi s tim, kdyz filosofové cituji basniky. Zde ma s nejvétsi pravdépodobnosti na
mysli Heideggera, v jehoZ textech nachazime cetné odkazy na dilo Hoélderlina ¢i
Trakla. Levinas odkazy na naboZenské texty oviem nepovazuje za dlikazy ani za
argumenty, ale jsou to pro néj svédkové tradice a zkuSenosti, kterou zapadni mysleni
zapomnglo.”’ S biblickymi veri proto nezachézi jako s potvrzenim svych zavéri, ale
jako s impulsy k promysleni né€eho nového.

Zavér. Levinastv judaismus ma mnoho tvaii, Nékteré jeho rysy jsou novym, o-
rigindlnim pfinosem k dé&jindm mysleni, u jinych je mozné (lépe a podrobnégji nez
v tomto kratkém prispévku) vysledovat jejich historicky podklad. Levinasiiv judais-
mus v sobé& nenese nic apologetického ani servilniho, nehdji ndboZenstvi synt Izraele
pied utoky pfislusnik( jinych ndboZenstvi, ale na univerzalité slova, logu, stavi kon-
cept toho, co je Pfesahujici, Neuchopitelné a co je zéroveii stile Piitomné, at' uz

'7 La Bible est essenticlle 4 la pensée. In: ([6], 113).

'8 E. Levinas: Aimer la Thora plus que Dieu. In: ([1], 192).

' E. Levinas: Comment le judaisme est-il possible? In: ([1], 322).
" E. Levinas: Les sciences humaines. In: ([2], 95 — 98).
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v Tore nebo ve tvafi Druhého ¢lovéka. Levinasiv judaismus pfedstavuje silny a str-
hujici proud v mohutném fecisti dal§ich tokh vlévajicich se do moife moderniho a Zi-
vouctho judaismu.
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