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K STOROCNICI EMMANUELA MOUNIERA

JAN LETZ, Katedra filozofie FF TU v Trnave

Vo februdri tohto roku sa prof. Ing. Jan Letz, PhD. doZiva 70 rokov. V mene
redakcie Filozofie jubilantovi blahozeldme a prajeme mu o najviac chuti do Zivota.

Za redakéni radu FrantiSek Novosad

Osobnost’. Emanuel Mounier sa narodil 1. aprila 1905 v Grenobli v rodine le-
karnika. Na univerzite v rodisku §tudoval najprv medicinu, no ¢oskoro presiel na
§tadium filozofie pod vedenim Jacqua Chevaliera. Chevalier ho zoznamil s Jeanom
Guittonom a s paterom Gillaumom Pougetom (1847 — 1933), priatelfom Henriho
Bergsona a teologa Alfreda Loisyho, a s d'al$im svojim Ziakom Charlesom Daniélou-
om. Najvidési vplyv mal naiho ,,mysticky aktivista® Charles Péguy (1873 — 1914),
ktory ho ziskal pre osobity krestansky socializmus odvodzovany z dejinnej narodnej
tradicie, z cechového spolodenstva stavitefov katedrdl. V roku 1927 pokratoval
v §tadiach v Parizi pod vedenim Pougeta a o rok dosiahol stupeil aggregé de philo-
sophie. V PariZi naii mocne vplyvali Bergson, Jacques Maritain a Péguy. Od roku
1928 pravidelne dochddzal na nedeI'né popoludriajdie schédzky v meudonskom dome
Jacqua a Raisy Maritainovcov. Tu sa stretol aj s d'alSimi intelektudlmi, predovietkym
s Nikolajom Berd’ajevom a Gabrielom Marcelom ([1], 308 — 309). No rozhodujtci
impulz priiel od ,patnika absoltitna® Léona Bloya. V rokoch 1928 — 1932 pdsobil
ako stredoSkolsky profesor na lycedch Saint-Omer a Neuilly. Potom — v nemalej
miere aj pod vplyvom vyS8ie uvedenych osobnosti — sa rozhodol pre plnsie angazo-
vany Zivot. Svoju platformu spolocenskej angaZovanosti prezentoval v publikovanom
manifeste s ndzvom Manifeste au service du personnalisme, 1936 (Manifest v sluzbe
personalizmu, ¢esky 1948). V roku 1932 spolu s Gastonom Izardom, Andréom Délé-
gageom a s d’'al§imi zaloZil revue Esprit, ktora sa stala duSou, intelektudlnou i politic-
kou tribiinou angaZovanych intelektudlov, predovsetkym krestanov, a to postupne
nielen vo Francuzsku, ale v celej zapadnej a strednej Eurdpe. Okolo tohto asopisu sa
zoskupili predovietkym tito intelektudli: J. Lacroix, E. Borne, P.-A. Touchard, A.
Philip, P.-H. Simon, J. Lefranc, M. Raymond, A. Dami, P.-L. Landsberg, V. Jahier.
Hoci Mounier mal v mnohom blizko k existencialistom, neuzndval ich postoj bez-
nadejnosti vo¢i vonkajSiemu svetu. Na prekonanie stale hroziaceho odcudzenia si
podla Mouniera Elovek musi zachovat’ rovnovahu medzi interiorizovanim a exterio-
rizovanim, ¢o mozno dosiahnut’ len uznanim boZskej Transcendencie a podriadenim
sa Jej. Transcendencia, v krestanskom chapani Boh, bola podl'a Mouniera akousi
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vertikdlou, nevyhnutnou na nadobudanie tejto rovnovahy. Najmi v tejto zdsadnej
otdzke sa Mounier radikalne rozidiel s extrémnym individualizmom, existencializ-
mom a marxizmom J.-P. Sartra a jeho privrzencov. Pod Maritainovym, Bergsonovym
a Berd'ajevovym vplyvom stal sa hldsatelom navratu ,nového stredoveku® ako jedi-
nej cesty na prekonanie Gpadkového burzodzneho individualistického krestanstva.
Mounier tym sledoval ,,... Bergsonovu vyzvu obnovit’ stredoveky asketizmus (fréné-
sie d’ascétisme) a nasledovat’ priklad hrdinskych svitcov. Namiesto statického nébo-
Zenstva malo nastupit’ — dynamické — néboZenstvo vedené univerzalnym — elanom —
[1], 310). Svoju aktivitu v tomto smere rozvijal formou utvarania malych pracovnych
skupin riadenych nepriamo z centraly sustredenej okolo ¢asopisu Esprit. Vyznamnu
tilohu pri upevneni 'avicovej spiritudlno-politickej platformy Mouniera a jeho Espritu
zohrali kontakty s lavicovym kridlom ndarodnych socialistov, s tzv. predstaviteImi
woiernej fronty* Georgesom a Ottom Strasserom, ako aj s francizskou skupinou Or-
dre Nouveau na &ele s Alexandrom Marcom (vlastnym menom Lipianski) ([1], 312).
Francgois Mauriac Mouniera kriticky upozorfioval, Ze takato orientdcia bez transcen-
dentného rozmeru méze upadnut do ,intelektudlneho bolSevizmu®. Odtial' vzisla
Mounierova prakticka intelektualna potreba diStancovat’ sa od v3etkych sekularistic-
kych socialnych a socialistickych filozofii a ideoldgii zd6razilovanim momentu Zivej
pritomnosti Transcendencie a povedomia Zivej a konkrétnej osoby u I'udi i u Boha,
Osoba v Mounierovom chépani nebola abstraktom, ale Zivou skutoénostou, jasne
rozliSujiicou pravé komunitarizmy a socializmy od nepravych. Po viacerych disku-
siach vedenych v roku 1935 s Maritainom, Berd'ajevom, Paulom L. Landsbergom,
Marcelom, Jeanom Wahlom a d’al$imi sa rozhodol dokonéit’ a vydat’ stibor eseji pod
nazvom Révolution personaliste et communautaire (Personalistickd a komunitdrna
revohicia) ([2], 438 — 448). V tomto diele nacrtol osobité ¢rty pozadovanej duchov-
nej revoldcie, ktord ma byt’ podl'a neho désledne personalistickd a komunitara, dia-
metralne odchodna od revoliicii komunistickych a fasistickych. Predvojom tejto revo-
licie ma byt elita osobnosti, ktoré veda svity Zivot v duchu dobrovolnej chudoby
a jednoduchosti. Této revolicia neslubovala 'udu materidlny blahobyt, ale duchovné
a kulturne blaho, ¢erpané z vys$Sej kvality spolo¢enského Zivota. V rokoch 1935 —
1939 Mounier pdsobil vi&sinou v Belgicku, osobitne v Bruseli. Studoval tu belgické
mladeZnicke komunity katolickeho hnutia Christus Rex. Na ich cele vtedy stal Léon
Degrelle. Tieto komunity pracovali v duchu vizii Raymonda de Beckera, v zmysle
ktorych i§lo o armadu svitcov, ktord sa stane dynamitom krest'anskej revolicie. Zd6-
razilovali nevyhnutnost vnutornej discipliny, ako aj potreby slobodného odovzdava-
nia osobnej slobody slobode komunity. I8lo vlastne o konstituovanie , totality zdola®,
slobodne chcenej €lenmi spolo¢enstva. Lavicovej orientdcii mounierizmu dopomohli
Marcel Moré i Léon Bloy, ktory upozornili Mouniera na koncepciu odcudzenia ¢lo-
veka, dobre ¢itatelni u mladého Karla Marxa. Aj ked’ Marx poukézal na prioritné
odcudzenie v désledku naruSenych ekonomickych vztahov, Mounier upozornil na
d’alsie dimenzie takéhoto odcudzenia, a to odcudzenia kultirneho, morélneho, narod-
ného a naboZzenského. Lebo len radikdlnym prekonanim vietkych tychto odcudzuji-
cich vztahov moZno sa dopracovat k rydzemu personalizmu. Personalisticka
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a komunitarna revolicia ma preto podla Mouniera spocivat predovietkym v odstra-
fiovani vietkych tychto foriem odcudzenia ¢loveka, ¢o napokon vyzaduje likvidaciu
doteraj$ieho Statneho, politického a kultirneho establidmentu, ktory toto odcudzenie
vyvolal a nésilne udrzuje. V tomto zékladnom zamere likvidacie odcudzenia sa mou-
nierizmus mohol dialogicky zbliZit' s réznymi sekularnymi socialistickymi a komunis-
tickymi hnutiami zaloZzenymi predovietkym na marxistickej ideoldgii. Analyzou in-
tegralneho chapania odcudzenia Mounier dospel k zdveru, Ze autentickd osobnost’ je
moznd len na personalistickom zéklade. V takejto osobnosti manifestuje osoba ako
najvlastnejsi bytostny zaklad ¢loveka, a to vd'aka prekonaniu vietkych foriem odcu-
dzenia. V uskutofiiovani tohto smeru sa Mounier odvoldval na spriaznenost’ takto
ponimaného socializmu s poZiadavkami papeZskych ekonomickych encyklik, ktoré
0. i. odporucali vyvlastnenie kapitalistickych velkopodnikov, zndrodnenie sluZzieb,
kolektivizéciu vyroby, podielnické zmluvy a v neposlednom rade socidlnu spravodli-
vost. Cesky filozof Rio Preisner sa mylne domnieva, e Mounierov personalizmus vo
svojej ideologickej a politickej praxi bol spriazneny so vietkymi totalitnymi ideol6-
giami 19. a 20. storo¢ia. Neslo tu o spriaznenost, ale len o Cisto vonkajiiu podob-
nost. Mounierizmus poZadoval vnitorni totalitu zaloZeni na duchovnej a mravnej
sebadiscipline, az asketizme ¢lenov komunity, a nie totalitu vonkajgiu, sluZiacu na
ovladanie mas a potierajiicu slobodu a déstojnost’ kazdej I'udskej osobnosti. V odcu-
dzenej spolo¢nosti sa kaZda autoritativne stavana legitimnd poziadavka nevyhnutne
zvrhava na totalitnil prax jej uplatiiovania, naproti tomu v neodcudzenej spolo¢nosti,
budovanej postupne zdola na komunitarnom zaklade, k tomuto zvrhnutiu nedocha-
dza. I mnohi dnesni socidlni filozofi a politolégovia, Zial', tito zasadne délezitu dis-
tinkciu nerobia, a to hlavne preto, lebo su slepi k vy$sej skuto¢nosti personalnosti.

V roku 1937, este pred svojim definitivnym névratom z Belgicka, Mounier zacal
organizovat’ tzv. Studijné skupiny Espritu, v ktorych sa mladi franctzski intelektudli
Skolili v personalistickej filozofii, teoldgii a ideologii pod vedenim talentovanych,
relativne mladych ucitel'ov, akymi boli Paul L. Landsberg, Maurice Merleau-Ponty,
Frangois Perroux, Jacques Ellule, Jean Grenier, ale aj u star§ich uéitel'ov, akymi boli
Berd'ajev, Maritain a Henri de Lubac SJ. Vd'aka Lubacovi sa do 3tudijnych skupin
prend3ali idey evoluéného personalizmu Pierra Teilharda de Chardin. Aj sim Teil-
hard vyznamne prispieval k optimizmu komunitdrneho personalizmu. Mounierovo
myslenie i obsah ¢asopisu Esprit sa zacali postivat doprava najmid pod vplyvom
Frangoisa Perrouxa, ktory sa zasadzoval za vytvorenie antimarxisticky orientovaného
narodného socializmu. Tito tendenciu tlmili Jacques Maritain a Simone Weilova,
ktori poZadovali, aby sa takyto narodny socializmus bol preniknuty univerzalnymi
Fudskymi hodnotami. Rozhodujiicim momentom tohto humanizmu bola poZiadavka
odzbrojenia. V januari 1939 Mounier zaloZil ned’aleko Pariza v Chateney-Malabry
vidiecke sidlo pre vychovu mladych kddrov personalistickej revolticie. Po Mnichove
Mounier nejaky ¢as pracoval v Narodnom revoluénom hnutf a potom presiel na stra-
nu Hnutia odporu. P6sobil najprv v Parizi, no ¢oskoro v oraz vicsej ilegalite posobil
po celom Franctzsku. Podstatu tejto personalistickej revoliicie Mounier videl nie
v boji 0 moc, ale vo fyzickej, mravnej, duchovnej a intelektudlnej vychove muzov.
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I§lo mu o vnatornt obrodu Francuzska, ktort cheel dosiahnut’ prave touto ,,muZnou
vychovou tdernych jednotiek™. Jej sicastou bola aj fyzickd zdatnost dosahovana
pestovanim uslachtilych $portov a alpinizmom. Opierajuc sa o priklad Léona Bloya,
Charlesa Péguyho a Georgesa Bernanosa, islo mu predovietkym o vychovu ,muz-
nych krestanskych elit“ ([1], 324). Tato Mounierovu prax nemozno stotoZiiovat
s Gsilim margala Pataina vo vichyovskom Franctizsku o povinni organiziciu tzv.
Chantiers de la Jeunesse. Ide tu o podobnost’ &isto vonkajsiu. Mounier vstepoval
mladezi uctu ku kazdej l'udskej osobe, poZadoval skoncovat’ s nadvladou ekondmie
a pochopit’ hodnoty aj tej najpodradnejsej prace. Toto Mounierovo tsilie sa spdjalo aj
s kritikou vtedajej katolickej cirkvi, ktori povazoval za zburZzoazneni a neschopni
zdokonalovania. Oproti nej postavil zmuznenu ,,cirkev pre pracujucich”, ktorou sa
budi rozvijat’ nové intelektudlne elity. K pridu tejto krestansko-personalistickej
nacionalno-socialistickej revolicie sa priklonili také osobnosti ako Jean Lacroix,
Gabriel Marcel, Jean Daniélou, Pierre Emmanuel a d’al$i. Mounier zaloZil za tymto
ucelom vysokt $kolu nazvant Ecole Nationale Supérieure des Cadres d’Uriage, ktora
bola umiestnend na stredovekom hrade de Muriner v St. Martin d'Uriage ned’aleko
Grenoblu. Zakladnou literatirou na tejto kole boli diela Péguyho, Proudhona, Maur-
rasa a Manifest personalizmu. Medzi prednaSajicimi boli také osobnosti ako Henri de
Lubac SJ, Jean Guitton, Paul Claudel, Henri Daniel-Rops, Claude Roy. Kazdy absol-
vent tejto $koly bol zagleneny do ,,socialistického bratstva™ a skladal prisahu vernosti.
Mounier bol presved&eny, Ze krestanstvo moZe byt aj v modernej dobe akcieschop-
né, ked’ sa taZisko spirituality prenesie do komunit laikov. Vyhlasoval, Ze ,komuni-
tarna“ svitost’ a mucenictvo ma nahradit’ reaként ,,svitost™ a mucenictvo ,,individua-
listickych® krestanov. Désledne vSak pritom rozliSoval medzi pravym krestanskym
spiritudlnym personalizmom a falodnym, sekuldrnym personalizmom, Sirenym vtedy
roéznymi ideoldgiami narodného socializmu. V tom mu teoreticky pomahal najmi
Jean Daniélou ([1], 328). Aj v &islach Espritu z rokov 1941 — 1942 sa vicsina ¢lan-
kov uberala tymto smerom, pri¢om rozliénym spdsobom sa tu zdéraziiovala ako jedi-
na legitimna vojna proti svetu peiiazi. Po okupécii vichyovského Franctizska Nem-
cami v novembri 1942 boli vietky vymoZenosti mounierovskej revolicie nasilne
potladené a mnohi jej aktivisti boli odvledeni do koncentraénych tdborov v Nemecku.
Mounier bol pozbaveny uéitel'ského miesta a v auguste bolo zakdzané vydavanie
Espritu. Mounier zacal na protest hladovku a neskorsie sa uchylil do horskej dedinky
Diculefit, kde spolu Pierrom Emmanuelom vyckéaval az do konca vojny. V tejto
samote meditoval o kladoch a nedostatkoch svojej personalistickej revoltcie a o jej
otiste. Studoval tu najmi Evanjelium a Nietzscheho diela a pod vplyvom idei tohto
myslitel'a stal sa este kritickej§im ku krestanstvu ,,... poboznych zbabelcov, lymfatic-
kych hrdinov a bezfarebnych panien..., tych tiefiov tiefiov. Odsudil puritdansku sexu-
alnu vychovu zahniezdenu v krestanskych rodinach, ktord u mnohych krestanov
vypestovala strach pred Zivotom. Podla Preislera ,Nietzsche oslobodil Mouniera
z put tomizmu, presnejsie novoscholastiky, a tak ho nepriamo dialektickym skokom
preniesol zo zradnych tisin raciondlneho kartezianizmu do kalnych pereji idealistic-
kého iracionalizmu.” ([1], 331) Ne&lo tu o nijaky idealizmus a iracionalizmus, ale
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o novu filozoficko-teologicki koncepciu €loveka na bdze rodiacej sa personalistickej
filozofie. Oporu v tomto svojom priekopnickom myslitel'skom usili nachadzal vo
filozofii Petra Wusta a Maxa Schelera. Podobne ako Wust pise aj Mounier v L’ afi-on-
tement chrétien o viere ako odhodlani. Odputava sa od stredovekého vzoru krestan-
stva a Coraz vdcimi sa primkyna k idedlu prvych krestanov. Ide mu predovietkym
o spritomiiovanie ich mravnych idedlov a ich Zivotného Stylu. K historickému JeZi%o-
vi pripdja JeZiSa kerygmatického, nad¢asového, jednostaj pdsobiaceho v Zivej pri-
tomnosti. Tento nad¢asovy, a predsa vysoko ¢asovy Kristus sa spritomiiuje v krestan-
skych komunitach personalistického hnutia. Dejinnti skuto¢nost’ Kristovho zmrtvych-
vstania nenahradza touto ortopraxou, ale prave naopak, inkorporuje ju do dejin. Po
roku 1944 sa postavil na ¢elo ,,angaZzovanych krestanov*, ktori akceptovali do urtite;
miery aj spoluprdcu s komunistami. Od decembra 1944 Esprit zacal znovu vychadzat
a Mounier pokracoval vo svojej verejnej politicko-ideovej praci. Pokusil sa viest
ucinny dialog s marxizmom. ZbliZovala ho s nim jeho kritika krestansko-demo- kra-
tickych strdn zdpadnych krajin najmé pre ich Ustupéivost’ americkej politike, najmi
presadzovaniu sa amerického kapitdlu. Napomahali mu v tom najmé mladsi krestan-
ski intelektudli, najméd Jean-Marie Domenach a Paul Ricceur. Mounierova ,tretia
cesta” sa tym obratila dol'ava. Mounier a jeho Ziaci ¢oraz vi¢¥mi hovoria o humanis-
tickom socializme, ktory v mnohom pripomina socializmus s P'udskou tvéarou Zest'de-
siatych rokov v Cesko-Slovensku. Autenticka sloboda i Zivot &loveka bez hriechu sa
méZe rozvinut’ len v komunite, lebo sloboda podl'a Mouniera spo&iva v odovzdan{ sa
nieComu vy38iemu, ako je ¢lovek sém, a hriech je na horizontalnej urovni predoviet-
kym zrada komunity. Mounier ponuku Mauricea Thoresa na zjazde Komunistickej
strany Franctzska roku 1949 neprijal. Rozhodne poukdzal na zékladnt diferenciu
medzi kolektivom chapanym komunistami a persondlnym spoloéenstvom chapanym
personalistami. Vetkym socidlnym skupindm komunistov a rdznym socialistom totiz
chyba moment boZskej Transcendencie, ktord je zdkladnou umoZiujicou podmien-
kou kaZdej horizontdlne] transcendencie, a tym im chyba aj moment zvnutornenia,
ako na to presvedCivo poukdzali najmi krestanski existencialisti a spiritualisti. To
v8ak podl'a Mouniera (a nielen podl'a neho) nie je proti skuto&nosti, ze komunizmus
a krestanstvo s k sebe priputané, ved’ komunizmus je v §irfom zmysle jednou
z hlavnych heréz krestanstva. A heréza sa malokedy uplne oddel'uje od kmeiia, ktory
popiera. V roku 1949 Mounier publikoval svoje poslednt pracu pod ndzvom Le per-
sonnalism, v ktorej si hlbsie uvedomil univerzélny filozoficky a teologicky zéklad
personalistického myslenia. Pokusil sa v nej o akési nové formulovanie philosophia
perennis na béaze personalistickych idei, ¢o mu umoznilo syntetizovat' myslitel'ské
koncepty tomistov, novotomistov, existencialistov, fenomenolégov i dialogicky otvo-
renych marxistov. Prozretelnost’ viak nedala Mounierovi dostatok sil ani ¢asu na
realizaciu tohto nesmierne naro¢ného projektu, ktory sa stal vyzvou pre druhi polovi-
cu 20. storocia i pre 21. storo¢ie. Smrt’ ho vytrhla z vrcholu jeho spologenskej aktivi-
ty. ESte stihol zaloZit' mali komunitu Biele steny (Les mures blancs), ktort tvorili
Jeho najvernej3i priaznivei. Potom néhle zomrel uprostred priam horackovitej aktivity
na srdcovii pordzku v Chatenay-Malebry diia 22. marca 1950.
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Myslenie. Vo svojej praci Qu’est-ce que le personnalisme? (Co je personaliz-
mus?), 1945 (1947) (slovensky 1946, esky 1948) Mounier mySlienkovo zrelym
spdsobom vyjadril svoj ideovy program. Pojem osoby nechépe v dajakej metafyzic-
kej izolacii ako opozitum k individuu, ale priamo v kontexte zakii3ania a poznania
autentickej kultiry, ktor(i nazval pesonalistickou. Pie: ,Personalistickd kultira je
taka kultdra, ktorej ustrojenost’ i duch st orientované k tomu istému vrcholu, ako je
orientovand osobnost’ kazdého jej ¢lena, ktory ju tvori. Prirodzené spoloenské celky
sa v nej uzndvajli vo svojom vlastnom zamerani... Poslednym ciel'om tejto kultary je
vytvarat’ také podmienky pre kazdého &loveka, aby mohol Zit' a rozvijat' sa ako osob-
nost, t. j. aby mal maximum iniciativy a priestoru na zodpovednost’ a duchovny Zzi-
vot.” ([3], 65) Mounier sa pokusil aj o charakteristiku osoby ako hlavného stavebné-
ho prvku personalistickej kultiry, pri¢om si dobre uvedomoval, Ze to moZno urobit
len s velkou mierou pribliZznosti a neuréenosti. Pojem osoby sa totiz odvodzuje
z osobitej zédkladnej skiisenosti, ktord sice je pristupna slobodnej voli kazdého ¢love-
ka, no nie ako bezprostredna skisenost’ nejakej pevnej substancie, ale ako stale na-
predujica Zivotna skusenost. Personalistom sa stdva az ¢lovek, ktory si osvoji tito
skiisenost’ a ktory k nej pripoji hodnotiace tvrdenie o absolitnej hodnote l'udske;j
osoby. Pritom tato hodnota nie je absolitna v univerzidlnom, ale len v relativnom
zmysle vzhl'adom na ostatné hodnoty (hmotné, socidlne, duchovné), ktoré maju neo-
sobnli povahu. Mounierova charakteristika osoby znie takto: ,,Osoba je duchovna
bytost’ ustanovena existencidlne a nezavisle sama v sebe; tito svoju samostatni exis-
tenciu si udrZuje tym, Ze ju spdja so stupnicou hodnét slobodne prijatych, osvojenych
a prezivanych vo vedome zodpovednej zéviznosti a ustaviéného vzdjomného pdso-
benia; zjednocuje takto slobodne celt svoju aktivitu a navySe rozvija tvorivymi ¢inmi
jedine¢nost’ svojho poslania.” ([3], 65) Mounier nerozliuje presne medzi osobou
a osobnost'ou. Osoba v klasickom filozofickom zmysle tohto slova je podla neho
metafyzickou kategdriou, ktorti neuznédva. Je skusenostne pristupna len ako existen-
cidlna ¢i existencidlno-duchovna kategoria a v tomto zmysle ju moZno povazovat za
akési jadro osobnosti, ktoré je za empiricky postihnutelnym socidlno-psychickym
rozmerom osobnosti. V tomto smere je metodologicky pristup k porozumeniu osoby
u Mouniera podobny pristupu N. Berd’ajeva. Mounier vo svojom porozumeni osoby
kladie osobu proti individuu. Znakmi individuality st podl'a neho rozptylenost
a chamtivost, zatial’ ¢o osoba spoéiva v ovladani, odovzdavani sa a vo vybere toho
najlepdieho. Osoba a s flou zharmonizovana osobnost’ je uslachtild a vo svojom naj-
vnutornej§om zamerani je polarizovana opacne ako individuum. No spletenost’ osob-
nosti a individuality spdsobuje, Ze osud osoby je tizko spity s podmienkami, ktoré ma
individualita. Osoba totiZ existuje a redlne posobi vo svojej vtelenosti do individuali-
ty a prejavuje sa najmi tym, Ze tito individualitu transcenduje. Toto transcendovanie
nie je nie¢im automatickym, ale sa presadzuje v zapase s materidlnymi a neZi¢livymi
spoloc¢enskymi podmienkami. Mounier dobre videl tieto nepriaznivé podmienky,
ktoré blokuju a uzatvarajii osobu v individualite, a to nielen v socialistickych, ale aj
v kapitalistickych spolo¢enskych systémoch. ,Najzhubnejsie zlo kapitalistického
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a burzoazneho systému nespociva v tom, Ze nechdva umierat’ fudi, ale v tom, Ze
u vicsiny biedou alebo malomestiackym idedlom zadui$a moZnost’, ba aj chut’ byt
osobou.” ([3], 69)

K velkej téme Mounierovho personalizmu patri sloboda, ktorti velmi ¢asto spé-
ja so zodpovednostou. Zamieta akusi absolutnu a neohrani¢ent slobodu existencialis-
tov. Ludskéa sloboda je podl'a neho jednak slobodou existencidlne situovanej osoby
a jednak slobodou podliehajiicou hodnoteniu. Clovek nie je slobodny skrze samotny
fakt svojej spontannosti, ale slobodnym sa stava az vtedy, ked’ vedome kladie tito
sponténnost’ do smeru svojho oslobodzovania — a tym je personalizicia sveta, jeho
samého a druhych. Vzt'ah medzi vieobecne chapanou slobodou a konkrétnymi slo-
bodnymi ¢inmi spodiva v tom, Ze univerzédlna a duchovna sloboda osoby nezavisi od
konkrétnych slobodnych &inov. Mierou napredovania k ¢oraz vic¢Sej slobode je usku-
to¢tiovanie objektivnych hodnét nezavislych od vole osoby. No tieto hodnoty nie su
niedim absolutnym, ale st uréované aktom dovery medzi transcendentnou boZskou
Osobou a Pudskou osobou. Clovek podla Mouniera rastie do slobody tym, Ze usku-
toéfiuje najmi naboZenské hodnoty. Sloboda je podla neho ,,... v prvom zmysle tych-
to slov naboZenstvo, naboZnost™. Podl'a vyskumov W. Stomského sloboda u Mounie-
ra ,,... nie je bytim osoby, ale spdsobom, akym osoba je tym, &im je, sposobom jest-
vovania plndim ako akakol'vek koneénost... ani osoba nie je bytim, ale je pohybom
bytia a v smere bytia nadobtida stéle vlastnosti jedine cez toto bytie, ku ktorému ten-
duje* ([4], 148). Teda osoba i sloboda st dynamickymi modalitami bytia, ktoré nie st
bytim, aj ked’ z bytia vychadzaju a spit’ sa k nemu prinavracajti. Sloboda je najvys§ou
hodnotou osoby a mé ju mat’ v ucte kazdy, lebo ju reSpektuje aj sam Boh tym, Ze ju
oZivuje zvnitra.

Pre Mounierovo personalistické myslenie je charakteristick4 jeho vyrazna exis-
tencidlna a socidlna zakotvenost'. Cela rozprava o osobe a jej slobode sa zaklada na
hibkovom priestore existencie. Toto zaloZenie na existencii Mounier vyjadruje takto:
“Pre krestana sloboda spoéiva v prijati viery, Ze ¢lovek je vo svojej prirodzenosti
stvoreny na BoZi obraz a Ze je povolany na to, aby dovrsil tento obraz v ¢oraz vig-
$om Ugastenstve na najvyssej slobode svitych.” ([3], 67) Clovek teda rastie vo svoje;
slobode zbavovanim sa zavislosti od vietkych predmetnych skuto&ien a idei (idolov),
a to cestou ciel'avedomého a slobodného zaglefiovania sa do spologenstva pozostava-
juceho z duchovne vyspelych oséb, teda spolodenstva, ktoré smeruje ku communio
sanctorum. Pritom, prirodzene, osobny Boh je zdkladom uskutoéfiovania tejto cesty
oslobodzovania sa. Nie cesta heroizmu, ale cesta, ktora vedie ,,... k priepastiam opra-
vdivej osobnosti. TG moZno ndjst’ len vtedy, ked’ sa vzdame samych seba, ¢o nas
privedie k tajomstvu bytia... Zistujeme teda, Ze podiel'anie sa (osdb na tomto spolo-
Censtve  Cize  vospolnosti) je  vloZené do  samého jadra  osoby
a dopliia samotnt jeho existenciu® ([3], 180).

Mounier bol velkym kritikom kazdého totalitarizmu, najmi fagizmu, ale aj kapi-
talistickej civilizacie zaloZenej na deformovanej praxi demokracie. Zdéraziioval —
podobne ako marxisti, no z protichodnych ideovych pozicii —, Ze v kapitalizme je
nemoZny integralny rozvoj osoby na osobnost, lebo celd spolo¢nost’ je ovladana
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anonymnou vel'mocou pefiazi. Preto varoval pred Coraz vi¢iim a pevnejdim zvizkom
krestanskej spolo¢nosti s novodobym liberalizmom. Krest'ania podla neho musia
pretrhnit’ osudové zvizky s kapitalizmom a uvolnit' tak svoje tvorivé sily. Tato pri
putanost’ dneiného krestanstva vratane krest'anskych cirkvi ku kapitalistickému es-
tabli¥mentu je hlavnym dévodom jeho krizy v si¢asnosti. Preto je nevyhnutna osobi-
ta, predovietkym duchovna a kultiirna revolicia, ktora povedie k prekondvaniu viet-
kych stranok odcudzenosti ¢loveka, ktorii spdsobuje predovietkym absolutizécia
sukromného vlastnictva a ulohy kapitdlu. Tuto revoliciu Mounier nazyva revoliiciou
personalistickou a komunitarnou. Jej principy rozviedol v diele Révolution personna-
liste et cmmunautaire, 1935 (Personalistickd a komunitdrna revolicia). Svoju ,ne-
metafyzick“ koncepciu osoby Mounier rozviedol v diele le Personnalisme, 1949
(Personalizmus). Mounierov projekt krestanského personalizmu je univerzalisticky.
PoZaduje v fiom d6sledné odpttanie krestanstva ,,... od kapitalistického a mestiacke-
ho liberalizmu. Krestanstvo prijalo od neho v sociologickom ohlade ako vyraz jeho
najvy§dich hodndt vplyvy, ktoré ho scasti strhavaju, ked’ sa rica doterajsi poriadok.
Medzi krest'anskym svetom a sviezimi silami nového sveta sa utvorila trhlina, ktora
sa §iri ¢im d'alej, tym viac. Ak krest'anstvo nechce, aby sa toto rozpojovanie zmenilo
na dramu, musi spretrhat’ tieto osudné putd a ndjst’ za danej situdcie svoju iderna silu
a zarovei cestu k modernej spolo¢nosti a k Zivym srdciam l'udi; ked’ bude oslobo-
dzovat’ svoj eldn, nesmie ni¢ zl'avit' zo svojej prisnosti, ba skor naopak. Ustanovenie
krestanskych politickych strdn v celej Eurépe v predveder druhej svetovej vojny nie
je bez nebezpecenstva pre jeho tvorivu slobodu. To méZe viest k stotoZiiovaniu kres-
tanstva s akymsi hnutim, ktoré chce zachovat svoje postavenie v strede, ale to vobec
nie je jeho znakom, ani podstatnym, ani vyraznym. Krest'anstvo nie je brzdou, ale
najvy3$$im vzopitim, Sialenou, prevratnou a pokrokovou silou... Krestania sa musia
vzchopit', ak nechct byt uvrhnuti do katakomb, kam by ich priviedla nielen I'udska
zloba, ale aj nedostatok ich aktivity a ich vlastnd pochabost’.” ([3], 298 — 299) Z4-
kladnou indpirdciou krestanov ma byt' podla neho personalistick4 revolicia. V nej
ide podl'a neho oto, ,,... znovu ndjst’ zdroje dynamického krestanstva, krest'anstva
¢asového, naro¢ného, bez apardtu, odputaného od burzoazie, spitého s osudmi l'udu,
ku ktorému neraz zaujimalo v minulosti taky nespravodlivy a nepriatel'sky postoj.
Této duchovna renesancia ospravedIni vietky tie kolektivne a individualne ¢iny per-
sonalizmu, ktoré tenduju k univerzalnemu principu. ( [S], 510) Mounier je privrZen-
com ,fragického optimizmu, v ktorom ,,... €lovek nachadza svoju spravodlivii mieru
v atmosfére velkosti a boja. Personalizmus je in nuce u¢enim otvoreného Zivota,
obraten¢ho k budtcnosti, ktoré oduseviiuje realizmus, vedie ho k vicésej horlivosti.

([5],510)

Na zaver chcem zddraznit’ toto: Vyznam Mounierovej osobnosti a jeho mysle-
nia pre suéasnost, pre obrodu dnesnej civilizdcie a kultiry na personalistickom za-
klade demondtrujii aj pocetné medzindrodné kongresy a konferencie o personaliz-
moch a personalistickej filozofii, ktoré najmi v poslednej dekade prebiehali v celom
kultirnom svete. V nemalej miere k tejto situacii prispela aj charizmaticka osobnost
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Jéna Pavla II., orientovana vo svojom mysleni vyrazne presonalisticky. Treba uviest
medzindrodné konferencie personalistov, ktoré sa konali najmé v tychto in&titiciach:
Mansfield College pri Oxfordskej universite (1991), St. Mary’s College pri Univerzi-
te Notre Dame v 5tate Indiana (1993), Oriel College pri Oxfordskej univerzite (1995),
Karlova univerzita v Prahe (1997), St. John’ s College v Santa Fe v Novom Mexiku
(1999), Gaming v Rakusku (2001), Memphiskd univerzita v Tennesee (2003) a ko-
necne kongres na Salezianskej univerzite v Rime (12. — 14. 1. 2005) s ndzvom Osoba
a relaciondlny humanizmus, Mounierov odkaz a vyzvy, Madridska univerzita (24. —
26. 7. 2005), Univerzita kardinala Stefana Wyszynského vo Varfave (9. — 12. 8.
2005). Najmid na poslednych troch vedeckych podujatiach vystipila do popredia
duchovna velkost, az svitost Mounierovej osobnosti, jeho jasnozrivy, priam proroc-
ky duch. Na kongrese v Rime podpisali peticiu poZadujicu zacat s Mounierovym
beatifikaénym procesom ([6], [7]). Doslo tu k vieobecnému konsenzu, Ze Mounier je
jednym z najskvelejSich krestanskych intelektudlov svojich ¢ias. Na vietkych tychto
kongresoch a konferenciach sa ukdzal ako plodny dialég medzi Mounierovym perso-
nalizmom a ostatnymi personalizmami 20. storoc¢ia na spolo¢nom, stale sa prehlbuji-
com filozofickom a teologickom zaklade. Vysledky tohto dialogu st prisl'ubom tvor-
by novej platformy pre duchovni a mravni revoliciu v dnesnej zapadnej civilizacii.
Jedine po jej zdarnom vyisteni méZe proces globalizacie ziskat' svoj vniitorny pneu-
maticky obsah a samotna globalizcia vy$8i zmysel. Zaujem prednagatel'ov sa prenie-
sol od zédkladnych metafyzickych otdzok personalistickej filozofie k otazkam social-
no-filozofickym, aZ politologickym. V tomto duchu sa niesol najma kongres v Mad-
ride, ktory bol I. medzindrodnym kongresom komunitarneho personalizmu s nazvom
Demokracia, osoba a socidlna participdcia. Velkli pozornost na fiom vzbudila
prednaska o Mounierovom Ziakovi a tizkom spolupracovnikovi Alexandrovi Marcovi
(1904 — 2000) Bilan et perspectives d’'un personnalisme au service... Alexandre
Marc et son héritage, v ktorej sa na pohnutom zépase tohto l'avicovo orientovaného
filozofa a politika skiimaju pri¢iny marginalizacie personalistickych idef v sti¢asne;j
Eurépe a Spojenych §tatoch [7].
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