FILOZOFIA
Roc. 59,2004, ¢ 2

VYZNAM KLASICKYCH CINSKYCH ONTOLOGICKYCH
KONCEPCII V GLOBALNOM SVETOVOM FILOZOFICKOM
KONTEXTE*!

MARINA CARNOGURSKA, Kabinet orientalistiky SAV, Bratislava

CARNOGURSKA, M.: Chinese Philosophy through the Prism of Its Classical Ontological
Conception in the Future Global Context
FILOZOFIA 59, 2004, No 2, p. 81

The purpose of this paper i1s to discover an important contribution of classical Chinese
ontological conceptions for the future World philosophy and for the modern human
Weltanschauung in the process of its globalization. Through a brief mosaic of a development of
mutual Euro-Chinese acquaintances, from the Middle Age to the present, the paper tries to
present that both Chinese and European philosophical complexes were quite indispensable parts
of the history of world philosophy and in the future, maybe, they will be those leading factors
which decide (in their serious confrontation) the basic determination of the roots of the global
world metaphilosophy. At the same time the author in her long-standing scholarly research and
published translations of Laozi's Dao De jing, Confucius’ Lunyu, The Books oft Xunzi, Huang
Lao. Huangdi si jing, etc., wants to demonstrate on the specific examples of original Chinese
dialectical metaphysics their unique philosophical value for the future World philosophy and the
transmodern global human Weltanschauung,

" “Hoci prvé kusé zmienky o Cine a jej filozofii sa v Eurépe objavili uz v 3. a 4.
storo¢i v dielach takych vyznamnych krest'anskych autorit, akymi boli grécky teolég
Origenes a biskup z palestinskej Cezarey Eusebius, ¢inska filozofia ako $pecificky
fenomén novovekého europskeho filozofického zaujmu sa dostala do povedomia
eurdpskych intelektudlnych kruhov az v 17. a 18. storo¢i, a to az po prichode prvych
krest'anskych misionarov do Ciny a po ich naslednom bezprostrednom oboznameni sa
s mnohymi vyznamnymi ¢inskymi filozofickymi textami.

Mateo Ricci a Adam Schall vo svojej koreSpondencii, Athanasius Kircher
publikovanim diela China monumentis illustrata (1667), Philipp Couplet spolu s
d’al$imi tromi misionarmi dielom Confucius sinarum philosophus (1687) a Frangois
Noél dielami Philosophia Sinica a Sinensis imperii libri classici (1711} s nesmiernym
entuziazmom informovali nielen oficidlne europske krest'anské kruhy, ale aj mnohych
prominentnych eurdpskych intelektudlov a filozofov tych ¢ias o originalnych
¢inskych filozofickych osobnostiach a ich svetonazorovych orientaciach. Napriklad
Kircherova kniha China monumentis illustrata, ako aj dielo augsburského historika a

"Slovenska verzia prednasky Chinese Philosophy Through a Prism of its Classical
Ontological Conceptions in the Future Global Context, ktori autorka predniesla v sekcii
Comparative Philosophy na 21. svetovom filozofickom kongrese. ktory sa konal v dnoch 10. —
17. 8. 2003 v tureckom Istanbule.
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kazatel'a Spizelia De re litteraria Sinensium commentarius (1660), ktoré bolo vobec
prvou knihou svojho druhu publikovanou v Eurépe o Cine, spolu s vtedy uz posmrtne
archivovanou kore$pondenciou a zapiskami Mattea Ricciho, no hlavne s
bezprostrednou koreSpondenciou s jezuitskym misionarom Bouvetom, posobiacim v
Cine, o hexagramoch a bindrnej jin-jangovej sistave prirodnej dialektiky Knihy
Premien (I ting) i koreSpondenciou a rozhovormi s d’al$im jezuitskym misionarom
des Bossesom, sa stali hlavnymi zdrojmi informacii o klasickej ¢inskej filozofii a jej
origindlnom metafyzickom systéme pre filozofa G. W. Leibniza pocas jeho pisania
Monadoldgie, ba dokonca i jeho Specifického traktatu Discours sur la théologie
naturelle des Chinois. Stuc¢asne sa to stalo (spolu s Monadologiou) aj velmi
vyznamnym indpiraénym zdrojom pre novu filozofickd iniciativu, ktord sa v tych
dobach podielala na formovani novovekej eurdpskej dialektiky. No aj dalsi
krestanski misionari posobiaci v Cine predstavovali informatorov a inipiracné zdroje
pre mnohych velkych filozofov eurépskeho osvietenstva, akymi boli nielen Leibniz,
ale napriklad aj Voltaire, Diderot, Helvétius, La Mettrie, Bilffinger, Quesnay,
Hobbes, Wolff ¢i Holbach, alebo naopak v kritickej opozicii voci cinskym
filozofickym nazorom Bayle, Malebranche, Montesquieu, Rousseau, Herder a neskor
aj Kant a Hegel ([1], 11 —174; [2], 2).

I ked’ zaujem o &insku kultiru i filozofiu v priebehu d’alsich storo¢i vzrastal
len pomaly a postupne, a to nielen s Gmernym mnoZstvom v Eurdpe preloZenych a
publikovanych ¢inskych filozofickych diel, ale najmd uz aj so zakladanim
profesiondlnych sinologickych vedeckych pracovisk (prva a dlho jedind eurdpska
katedra &inskeho jazyka, literatiry a kultiry bola zalozena v roku 814 v Parizi a
potom d’alia aZ v roku 1909 v Hamburgu), no neskor v priebehu 20. storo¢ia potom
uz skoro na kazdej vyznamnejsej eurdpskej ¢i americkej univerzite alebo akadémii
vied, ¢&inska filozoficka tvorba zacala byl eurdpskymi filozofmi pocitovand ako
originalny, vy3e dvetisic rokov samostatne sa vyvijajuci filozoficky systém s jemu
vlastnymi dejinami, metafyzickymi orientdciami, 3kolami a obdobiami, uplne
odlidnymi a nezavislymi od sp6sobu europskeho, arabského ¢i ¢iastocne aj indického
filozofického myslenia. Zial’, v celom d’aliom priebehu euro-¢inskych intelektualnych
kontaktov tak sinologia, ako aj eurdpska filozofia nedokazali spravne Specifikovat
ani interpretovat’ originalny ¢insky filozoficky systém jemu vlastnou terminologiou,
ktora by skuto¢ne zodpovedala ¢inskym filozofickym definiciam. Bez ohl'adu na fakt,
ze ¢inska filozofia zohrala vel'mi pozitiviu inSpiraént rolu v dejinach eurépskeho
osvietenstva, ako aj pri formovani novovekej eurdpskej dialektiky, jej eurdpski a
neskér i americki interpretatori ju obvykle Zapadu spristupnovali dost’ prob-
lematickymi sinologickymi prekladmi, ktoré prekrucovali a filozoficky deformovali
skutoény metafyzicky systém jej tedrie bytia, a tym aj jej autenticky filozoficky
odkaz.

Formalnou pri¢inou tohto nepochopenia bol aj fakt, ze klasické Cinske
filozofické texty su pisané ideografickym znakovym pismom, ktoré md nesmierne
izolujuci a skratkovity charakter, ¢o je zdrojom naoko obrovskej neurcitosti
pojmoslovného vyjadrovania. Zarovei gramatickou neohybnostou svojich pojmov a
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absenciou zakladnych Stylistickych ukazovatelov v tychto textoch, no hlavne aj
vd'aka tomu, Ze lexikalne obsahy a pojmy v ¢inskom ideografickom pisomnom
prejave sa mySlienkovo tvoria a prenasaji inym spdsobom mozgovej percepcie nez
myslienky a pojmy l'udi, ktori ich vyjadruji foneticky pisanym jazykom, sa Cinske
filozofické texty stavaju pre viacsinu ludi, dokonca i erudovanych sinologov, vel'mi
nezrozumitelné. Okrem toho klasicka ¢inska filozofia je intelektualnym dedicstvom
Specifickej svetovej civilizacie, ktora sa od svojich najstarsich prvopociatkov vyvijala
tplne odlisne nez nada zapadnd svetovd civilizicia. Jej myslienkové dedicstvo je
svetondzorovym vyjadrenim biocentricky orientovanej agrarnej civilizacie, ktore]
filozofické i naboZenské orientdcie sa upinali k bytostnej tcte voci bytiu
netranscendentnych zakladnych prirodnych podstat univerza a jeho nekonefne
imanentnej procesuality, odmietajiuc vieru v (ranscendentny stvoritel'sky Subjekt
bytia. Zaroven sa pritom vo svojich nielen spolocenskovednych ¢i filozoficko-
antropologickych, ale aj metafyzickych odpovediach na zakladné svetonazorove
otazky orientovali krajne anti-individualisticky a anti-antropocentricky. Preto
napriklad aj klasické ¢inske ontologické definicie zdkladne] podstaty bytia, a teda
¢inska teoria bytia sa podstatne 1i3i od naSich zdpadnych metafyzickych predstav.

A tak teda, ¢o je podstatné pre klasicku ¢insku teoriu bytia? A o je pricinou,
7e tradiéna &inska filozofia uz vySe Styri storoia Coraz intenzivnejSie upltava
eurdpsku i zdpadnu filozoficku pozornost, provokuje svetovy intelektudlny zaujem,
indpiruje jeho svetondzorovi kreativitu a podstatne ovplyviiuje spoésob nového
filozofického definovania zdkladnych axiom modernej tedrie bytia?

Ludsky archetyp v ¢inskej kultirnej realite bol formovany uz najmenegj vyse tri
tisicrocia v geopolitickom priestore hermeticky dost  oddelenom mnohymi
prirodnymi bariérami od ostatného sveta len do svojho vlastného agrarneho zivotného
stylu, ktory v maximélnej symbidze s okolitou prirodou vel'mi hlboko ovplyvnil a
sformoval tamojsie spolocenské Zivotné podmienky. Kvantum vedomosti a Zivotnych
skusenosti z prostredia plne podriadeného vysostnému diktatu prirodzenych
prirodnych zadkonov od praddvna provokovali ¢inskych intelektudlov utvdrat na
filozofickej urovni neantropocentricky ontologicky model tedrie bytia, ktorym by
metafyzicky spravne definovali obklopujticu ich objektivnu realitu, ktora skutocne
nielen “medzi Nebom a Zemou”, ale aj v celom okolitom vesmire a jeho nekone¢nom
Univerze naozaj existuje. Vyjadrili to v Cine dodnes vieobecne platnou holisticko
komplementarnou metafyzickou teériou jin-jangového bipolarne-dialektického a
nelinedrne cyklického a nemechanicky, ve¢ne Zivo sa neustale meniaceho procesu
Nebies (t. j. nekoneéného redlneho a imanentne organického makrocelku Univerza), o
ktorom uz najstarsi ¢insky filozof Lao ¢’ ¢iZe ten tzv. Stary Majster, zakladatel jednej
z najstarsich ¢inskych filozofickych $kél, vo svojom diele povedal: Neviem, ako by
som to pomenoval, a preto to oznacujem znakom Cesta (Tao). No ak by som bol
predsa domiteny pomenovat to, tak to nazvem: Obrovské. Co je obrovské, o tom
mozno povedat, Ze je rozpinavé. Co je rozpinavé, o tom mozno povedal, Ze je
nekonecné. Co je nekonecné, o tom mozno povedat, Ze je navracajiice sa... ([3], 85)
A na inom mieste zdroveil metafyzicka podstatu a ve¢ne v tom pritomny zakladny
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substrat tohto nekonecného dialektického procesu premien definoval ako ¢iru energiu
Te, ktord je naoko v skutocnosti len postup Cesty Tao. No to, ako sa Cestou Tao
vsetko uskutochuje, je nevypocitatelné ako dravy Zivel! ([3], 71)

No uz pred Lao c’om, na samom pociatku ¢inskych dejin graficky vyjadrili
tento origindlny svetondzor anonymni ¢&inski Samani jin-jangovou svastikou,
znazoriiovanou dvoma do seba zaklinenymi protikladnymi vinami a ich postupné
vzajomné premeny zosobilujicimi trigramami a hexagramami, v pradavnej vestebnej
prirucke, tzv. Knihe Premien (I ting)." Ale najmi neskor, v obdobi dynastie Chan to
filozoficky este najpresnejSie definovalo anonymné taoistické dielo tzv. Styri knihy
Zitého Cisdra (Chuangdi si jing), 3pecialne svojou Stvrtou knihou, nazvanou
Podstata Cesty Tao (Dao yuan) metafyzicky o najvystiznejdie definovala podstatu
bytia tak, ako sa to doteraz este Ziadnej inej svetovej filozofickej osobnosti definovat
nepodarilo:

il R Podstata Cesty Tao
(Jej substrat a metafyzicky zaklad)

15 5 8B = A Vecna nekonecnost pred nikdy neexistupicim pociatkon,
i f{] & prenika siuéasne celou (tou) obrovskon prazdnoton
BEE — a fa zaroven vvivara Jej jednotir.

1% — iy ik - Nekonecna jednota - a dosrt!

BB % Priidiaca presiakmutost a chaotickea nithavost,
e R nemajitca ani jas ani temnotu,

b MR B duchovne subtilna, neustdale cirkuhijica,
%4 R pokojnca kvintesencia, uplne neviditelha,

+ R odpraddvna na nicom nezavisla,

By E Lo nan nenej na existencii akychkolvek veci!

+F KA M Qddavna sama nikdy nemajiica nijaky tvar,
PN A obrovska prenikavost. uplne bezinenna.

& 9 A8 4L Nebesia na to nestacia, aby ju obsiahli,

e 9 BE K Zem na to nestaci, aby ju bola schopna wiiest.
s VA R Nou sa malé stava malym,

KEARL K - nou sa velké stava velkym,

"Podobne aj na mnohych miestach inde na svete praveké prirodné kultury
vyjadrovali sice inymi svojimi svastikami v podstate rovnaké svetondzorové predstavy o byti:
stredodzijské a-protoindidnske hakovym krizom bipolarnej dialektiky zivotodarnej slnecnej
energie, protohebrejské tzv. Sest'cipou hviezdou, to znamena grafickym symbolom prepletenia
do seba dvoch protikladnych rovnoramennych trojuholnikov, a praslovanské pitcipou
hviezdou, ktord ma zaroveti aj kvantitativne protikladny zmysel.

84



% vk A
L@ i g
o O3
el N
— B ¥
fie, il ALAE -

&4 am ¥

h s AR

g 13 d A
Bk
AFERIAK -
AN L2
FhotL -
N Rz
EREAM -

—F L b
Ei &b
A
Fo 3L H AL -

A

L

&y T E A

B A 9T A1) 4L

BHUAMREAE L

| S F W

2 KA
B EZ R4

F b 1
v i E A
EREA
iTHME
AR Z 4
MR EE B B Y

Filozofia 59, 2

Je v prideni vietkych Styroch mori

a zdarovern obsialne aj vietko (daleko) za nimi,
vo (svojich) jinovyeh stavoch nikdy nezhnije,

v jangowch stavoch nikdy nezhori,

v nijakom stupni sa (v nié nez v zaklade je) nezment,

schopna hodit sa ako regula pre vietko.

Viaci vdaka nej lietaju,

ryby vdaka nej plavaji,

svierata vdaka nej sa pohybuji,

vsetky veci vdaka nej vanikaju

a vsetky udalosti sa vdaka nej stavaji!

ISetci sme (len) vduka nej

i napriek tomu, Ze nevieme, ako ju pomenovat.
Vsetci ju potrebujeme,

i napriek tomu, e nikdy neuzrieme jej tvar.

Jednota je jej oznacenim,

nekonecné Prazdno je jej pribytkom,
neustalaaktivita je jej najzakladnejsim znakom,
a harmonic je jej funkcion,

Preto je

Neajvreholnejsia Cesta Tao

cosi tak vysocizné, Ze to nie je mozné preskumat,
cosi tak hlbocizné, Ze to nie je mozne premerat,
cosi tak étericke, Ze to nie je mozne ponenovat
a cosi tak rozsiahle, Ze sa tomu nedd privadit nijeky
tvar,

10 pritom je postavend sama na sebe

a nic z desattisicov veci jej tvorstva jej nemaoze rozkazal.

Nebo a Zem, dialektika jin - jong,

metamorfozy styroch rocnych obdobi, Sinko a Mesiac,
i vietky ostainé hviezdy, hmloviny a pridenia energie
cehi,

v§etho, co sa polybuje a co sa plazi,

vietko, ¢o mda korene a éo rastie,

i vsetko, co sa znovit a znovi rodi a neustale vo svoy
opak premieria,
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tvm vsetkym sa Cesta Tao nikdy am nezvécsi ani
nezmensi

 vo vietkom tom je neustale pevi a neziicitelia,
olivbne pruznad a nie nepremenitelna

natolko subftilng, Ze je nepostihnuteina

a natolko expanzivna, Ze je nedostihnuel.
Prefo len

Dokonaly: Mudre

Je schopny: preskitmat to, co je v podstate beztvare,
Jje schopny zapocut to, ¢o je tiplne nezapocutelne,

porozumiet realite bytostne] prazdnoty

a 1ym nakoniec pochopit Prazdnotu Jej podstaty.
Fdaka tomu pochopi zakladmi esenciu Neba a Zeme
a je schopny preniknit na podstatu toho, co je tonu

neoddelitelne spolocne

ARMTE - a do c¢oho sa neustale bezozhytku absorbuje.
RRott, 18 Jedine osvojenie si iakejto koncepcie Cesty (Tao)
2 TR - sa mdéze naozaj nazvat' schopnostou porozumenia Je

podsiaie.

([4], 197-200) (Preklad z ¢inskeho originalu autorka tejto state.)

Tento taoisticky metafyzicky text, podobne ako viaceré dalSie Cinske
filozofické texty, najmd tzv. prirodnych dialektikov, jasne demondtruje, ze me-
tafyzickd podstata bytia nie je nijaka amorfne nemenna homogenita, ktora by bola
apriori a navzdy absolitne kladnd a nemenna, ale Ze to je komplementdrne
synergicky proces nekoneéne zo seba sa tvoriacej, imanentne v sebe pridiacej a do
seba spit’ sa vstrebavajticej holisticky celostnej a bipolarne protikladnej cirej energie
Univerza (ako ju Cifiania nazyvaji: Te alebo cchi), ktora na zéklade svojej bipolarne-
dialektickej povahy je fenoménom veéne sa meniacej organicky Zivotnej reality bytia
tzv. Cesty (Tao). VSeobecna c¢inska terminoldgia ju zhodne pomentva tymto
terminom od zaciatku svojich dejin v dielach vsetkych ¢inskych intelektudlov.
filozofov i literdtov vo vSetkych svojich i tych najprotichodnejsich intelektualnych
orientacidach a filozofickych skolach.

Hned’ po Lao c¢’ovi i d'alsich prirodnych dialektikoch ¢inskeho staroveku tito
origindlnu jin-jangovi bipolarne-dialektickt metafyziku systematicky vyuzili vo
svojich filozofickych systémoch i vietky dalSie vel'ké ¢inske filozofické osobnosti,
pocnic konfucianskym filozofom Siin ¢’om (pravdepodobne 305 — 209 pred n. 1)
i Tung Cungsuom (179 — 104 pred n. 1) a neskér i celym neo-konfucianskym
filozofickym smerom obdobia dynastii Tchang (618 — 907) a Sung (960 — 1126),
i potom prakticky az do 20. storo¢ia, ba da sa povedat’ az dodnes, lebo toto klasické
¢inske filozofické dedicstvo je zdkladnym svetondzorovym vychodiskom aj celej
modernej nemaistickej filozofie tak v Cine, ako i na Tchajwane.

Navzdory stéasnej rapidnej westernizacii Ciny v jej kazdodennom ekono—
mickom i spolo¢enskom Zivote sa toto originalne ¢inske ontologické dedicstvo zacina
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stavat’ v su¢asnom obdobi hlbokej krizy svetovej filozofie zdrojom novej filozofickej
iniciativy, ktora by mohla modernej svetovej filozofii poskytnit’ novii vieobecne
platni a realite skutoéne zodpovedajicu tedriu bytia. A Ze sa vyvoj moderné¢ho
svetonazorového presvedcenia l'udstva vykrystalizovava prave tymto smerom, to do—
kumentuje aj mnozstvo najnoviich prirodovedeckych, astrofyzikdlnych i teoreticko-
fyzikalnych vedecky objavov, ktoré potvrdzuji a upeviiuji l'udské presvedcenie, ze
zakladnou podstatou univerza je energia (foténov), z hl'adiska ktorej vietky formy
hmotného i empiricky definovatelného organického bytia st len jej prechodné stavy
bytia tzv. “energie v pokoji”. Zaroven tym modernd Kvantovd tedria potvrdzuje,
napriklad svojou kvantovou tedriou vektorov, ako naozaj blizko k pravde o redlnej
podstate univerza bol klasicky ¢insky svetonazor so svojim zakladnym ontologickym
modelom tedrie bytia. Lebo napriklad ked' postavime vedla seba klasické ¢inske
koncepcie jednotlivych etap jin-jangovej dialektiky energie bytia a moderné vypocty
kvantovych fyzikov o jednotlivych stavoch procesu prudenia foténov, odhaluju sa
nam vel'mi totozné paralely akoby hovorenia o tom istom.

A tak, hoci vo filozofickom svete ete stile dominuje “zapadna zaslepenost
vo¢i mimoeurdpskym filozofickym tradiciam”, som presvedcena, Ze v modernom
obdobi globalizdcie sa filozofia nakoniec dopracuje. v sacinnosti s modernymi
prirodovedeckymi odhaleniami, k svojej jednotnej metafilozofii, inipirovanej i tymito
¢inskymi i ostatnymi podobnymi mimoeuropskymi filozofickymi tradiciami. A moz
no budica globalna svetova metafilozofia, ktorti doteraz nedokéazalo vymedzit ani
sedem dodnes uskutocnenych konferencii udajne naj$pickovejsich svetovych
filozofov (z ktorych poslednd sa konala v r. 1995 v Honolulu), nakoniec predsa len
spontanne vytryskne z tvorivej syntézy klasickej eurdpskej i dalekovychodne;,
africkej i predkrestansko-latinsko-americkej ¢i stredoazijskej svetovej filozofie, ktora
bola pévodne vo svojich prirodnych poznatkoch obdivuhodne v3ade na svete vel'mi
podobna.
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