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The problem of conscience has been discussed in psychology mainly in the frame
of psychology of personality and psychology of religion. The paper presents V. E.
Frankl's original approach to this problem, which links together both these psy-
chology areas. His own conception of man's personality, called existential analysis,
emphasizes "will to meaning", which is a human need to find and fulfil the mean-
ing of life. He explains the conscience as a body, which endows us with an ability
of searching out the meaning of concrete situations. His view is different from
older behavioristic and psychoanalytic approaches, which highlight the influences
of learning and society, as a basis of conscience. In Frankl's view conscience is an
unlearncd and independent phenomenon, which is located in spiritual unconscious-
ness, the deepest spot of human personality, where authentic existential decisions
and attitudes originate. Conscience is also irrational (it doesn't abide the logical
principles), individual (it is unique in everyone and it is not universal), and tran-
scendent. It often speaks to us through dreams, in which its content is encrypted
and symbolized. Frankl sees conscience as a source of authentic religiosity; his
"unconscious religiosity”, means man's unconscious relationship to transcendence.
This concept of conscience has its application in logotherapy and counseling.
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Otazka svedomia bola vo svojej roznorodosti.oddavna predmetom uvah mnohych
myslitelov v oblasti filozofie a teologie. V poslednom storo&i vzhTadom na rozvoj vied
o ¢loveku neobisiel tento problém ani psycholégiu a socioldgiu, ktoré su nitené reflek-
tovat’ otdzku svedomia. Tento fenomén totiz hrd velmi vyznamni ulohu v mysleni
a rozhodovani ¢loveka a je d6lezitym faktorom v determinacii jeho spravania. Svedomie
v najdirSom zmysle je schopnost vniitorného posudzovania moralnej hodnoty vlastnych
rozhodnuti a ¢inov. V tejto schopnosti je zahruty aj systém noriem, hodnét, ktoré roz-
lifuji medzi dobrom a zlom, upravuji vyber nadich planov acielov a zameriavaji
a koriguji nae spravanie v smere dobra. V psycholégii sa problém svedomia rozober4
v psycholdgii osobnosti a v psycholégii ndbozenstva. Psychologia osobnosti sa snaZi
poskytnit’ chdpanie svedomia ako institticie osobnosti, ktora je zdrojom moralneho hod-
notenia a rozliSovania. Otazka svedomia sa rozobera v ramci jednotlivych teérii osob-
nosti, v psycholdgii znacne nejednotnych. Tieto teérie v sulade so svojimi hlavnymi
principmi osobnosti riefia problém svedomia a rozoberaji jeho p6vod a pdsobenie. Psy-
cholégia naboZenstva sa zaobera svedomim vzhladom na naboZenské preZivanie ¢love-
ka, analyzuje ho vo vztahu k naboZenskému Zivotnému 3tylu a naboZenskym normam
[1], prip. rozobera funkciu, §truktiru a zrelost’ svedomia [2].
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Jednou ztedrii osobnosti ajej fungovania je aj existencidlna analyza
alogoterapia V. E. Frankla. T4 priniesla do psycholégie nové nazeranie na celostné
chapanie ¢loveka, zahrnujic aj jeho duchovny rozmer. Ked'Ze u Frankla sa problém sve-
domia spaja s problémom religiozity, nutne sa dotyka obidvoch uvedenych psycholo-
gickych oblasti. Aby sme v3ak mohli posudit’ Franklov prinos, predtym, neZ prejdeme
k hlavnym bodom existencialnej analyzy a v nej zahrnutej otazke svedomia, stru¢ne ro-
zoberieme nazory na svedomie v niektorych psychologickych smeroch.

Behaviorizmus, ktory sa zacal rozvijat’ na prelome 19. a 20. storo¢ia, je charakte-
risticky zjednodudenym chapanim &loveka v systéme podnet - reakcia. Clovek je v tejto
teérii definovany svojim spravanim, svojimi reakciami, ktorymi odpoveda na podnety.
Postupom &asu sa behavioristicky systém obohatil o vmedzerenli premennd, vniitorné
procesy, ktoré prebiehajii medzi podnetom areakciou areguluja vyslednii odpoved’
¢loveka. Vyznamnu ulohu zohrdva v behaviorizme proces ucenia, ktory formuje
spOsoby reagovania a odpovedi na podnety. U&enie vstupuje aj do otdzky svedomia,
ktoré sa tu vlastne chape ako stibor nauCenych odpovedi na uréité socidlne podnety.
Tento subor reakcii sposobuje tendencie ¢loveka hodnotit’ a reagovat’ v tom ¢&i onom
smere.

Psychoanalyza S. Freuda priniesla prevrat v psychologickom mysleni tych &ias.
Jeho koncepcia nevedomia obsahujiceho nevedomé pudy a tendencie sa stala zakladom
psychoanalytickej tedrie. Otazku svedomia vyrieSil Freud indtiticiou Superega, ktoré
ma za Ulohu pomahat Egu tlmit pudovi energiu nevedomia a vnucovat ¢loveku
moralne ciele. Pdvod Superega vidi Freud v detstve ¢loveka. Dieta si zvnitoriiuje ro-
dicovské hodnoty a spolo¢enské normy, ktoré sa cez tresty a odmeny postupne stavaju
vnitornymi normami a idedlmi. Svedomie u Freuda je vlastne vysledkom procesu pre-
berania rodicovskych a spolo&enskych hodnét, je vysledkom minulého pdsobenia au-
torit, a funguje na principe trestu (strach apocity viny) aodmefiovania (pocity
spokojnosti).

C. G. Jung sa vo svojej analytickej psycholégii vzdialil od Freudovho pudového
chipania nevedomia a vniesol do systému osobnosti originalnu koncepciu kolektivneho
nevedomia. Kolektivne nevedomie &loveka obsahuje praobrazy a pravzory ludského
myslenia a konania, tzv. archetypy. St to akési myslienky ¢i pamdtové stopy z nasej
pradavnej minulosti, zdznamy spoloénych zazitkov, opakujucich sa v nespoletnych ge-
neraciach. Nie si to konkrétne spomienky, nemaji obsah, len formu a davaja &loveku
moznost’ istého typu vnimania a spravania. Jung spédja svedomie s tymito archetypmi, su
totiz zdrojom spoloénej ludskej mudrosti a skiisenosti. Si pre nas vodidlom a velkou
pomocou aj v moralnom uvazovani a hodnoteni, ich ignorancia mbZe spbésobovat’ na-
ruenie nalich Zivotov. Do kolektivneho nevedomia umiestiiuje Jung aj zdroje religio-
zity, archetyp prareligiozity, ktora nabada ¢loveka spravat sa religiozne.

Frankl so svojou existencidlnou analyzou vystupil proti redukcionizmu &loveka
predstavenému v dovtedajsich tedridch osobnosti. Zo svojej skiisenosti z lekarskej praxe
aneskdr aj z bolestnych zazitkov koncentra¢ného tabora, do ktorého sa dostal v obdobi
druhej svetovej vojny pre svoj Zidovsky pévod, zistil, Ze to najdolezitejiie, o &loveku
poméha preZit' a zachovat si psychicka stabilitu, je zmysel Zivota, t.j. nie€o, pre ¢o Zije,
kvéli €omu sa mu oplati bojovat’ so Zivotom, namahat’ sa a aj trpiet’. Kazdy ¢lovek ma
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v sebe tuzbu nijst’ a odhalit’ takyto zmysel Zivota a Frankl nazyva tdto tdZbu vodPa
k zmyslu. Ak z nejakého dévodu &lovek zmysel Zivota nema (€i uz sa mu ho vébec ne-
podarilo vybudovat, alebo ofi z akéhokol'vek dévodu pridiel), preziva tzv. existencialne
vikuum - tj. prazdnotu charakterizovanii pocitmi nudy, apatie, depresie aZ zifalstva,
Kvéli zmyslu Zivota prinasa Frankl do psycholégie osobnosti psycholégom dovtedy
neznamu dimenziu osobnosti, ktori nazyva duchovna alebo noologicka (z gréc. noos -
du¥a, duch). Na Grovni tejto dimenzie &lovek hl'add, nachadza arealizuje hodnoty
vytvarajuce zmysel jeho Zivota. V tejto dimenzii je ¢lovek slobodny, t.j. nie je vedeny
svojimi pudmi a tendenciami, mdZe slobodne rozhodovat’ o svojej existencii. Sloboda je
vel'mi vyznamny bod Franklovej teorie; ona spdsobuje, ze ¢lovek je subjektom svojej
vlastnej existencie, dokaze si vyberat, ktoré hodnoty uprednostni a realizuje, a ktoré od-
mietne, anie je len hrackou svojich pudov a minulych skisenosti. So slobodou tizko
suvisi fenomén zodpovednosti, t.j. zodpovednosti za realizaciu a uskutoénenie pravych
hodnét voli nieGomu alebo WNiekomu. Najvidtsie naplnenie nachadza ¢lovek
v uskutoéiiovani svojej schopnosti sebatranscendencie. Tato schopnost mu pomaha pre-
konat’ vlastné potreby a podmienenost’ a zamerat’ sa na hodnoty mimo seba, na inych
l'udi, na projekty, ideély, osobu, ktort milujeme, a tieZ na koneény &i univerzalny zmy-
sel Zivota, ktory, ako na jednom mieste Frankl hovori, l'udstvo od vekov nazyva Bohom
(3], 50).

Cely zivot chape Frankl ako jedine¢né povolanie, jedineénu ilohu kazdého &love-
ka, ktord ma naplnit a realizovat’. Tato tloha je vysostne individudlna a kazdy &lovek ju
musi odkryt sam, iny ¢lovek mu v tom moze len pomdct, ale nie urobit’ to namiesto
neho. V existencialnej analyze a logoterapii sa jedineénost’ kazdého ¢&loveka casto
spomina a zdodraziiuje. Kazdy ¢lovek ma svoj vlastny Zivot, svoju vlastni ilohu
a vlastny zmysel, ktory musi ndjst’ a zrealizovat’. V logoterapii je terapeut &loveku len
asistentom, ktory pomaha na svet jeho vlastnym myslienkam a zisteniam, asi tak, ako
ked’ lekar asistuje pri pérode dietata. Logoterapeuti preto dobre poznaju sokratovsky
dialdég. UmozZiiuje totiZz osobe samej odhalit’ v jednotlivych situaciach hodnoty, ktoré mi
uskutoZnit, a zmysel, ktory ma naplnit. Zivot so svojimi situaciami a okolnostami sa
¢loveka pyta na aktualny zmysel a hodnoty, vyzyva ho najst’ konkrétnu hodnotu, realizo-
vat’ ju, a tym odpovedat’ na poZiadavky Zivota.

Prave pri hl'adani odpovede na otazku, kde ma ¢lovek ndjst’ zdroje odpovedi na
otazku zmyslu, prichddza Frankl k inititacii svedomia. Svedomie chape ako orgéin
zmyslu, ako to, &o ¢loveka vedie pri jeho hl'adani a odhalovani. Definuje ho ako schop-
nost’ vaimat tvary zmyslu' vkonkrétnych Zivotnych situdciach ([4], 17) alebo aj ako
schopnost vycitenia neopakovatelného a jedinecného zmyslu, skrytého v kaidej situdcii
([3], 83). Je akousi lampou, ktord svieti &loveku v situdcidch rozhodovania, ndmah
a utrpeni, aby bol schopny vidiet, aky postoj a zmysel si dand situacia vyZzaduje. Tu
Frank! kritizuje redukcionistické nazory behaviorizmu a psychoanalyzy, ktoré povazuju

'Zmysel Zivota sim osebe je edte prilid abstraktny, je akosi bez formy, potrebuje sa zhmot-
nit, dostat’ tvar, t.j. ¢lovek musi najst hodnotu reprezentujucu zmysel v konkrétnej situdcii, ktora
ho postretne. Frankl tu nadvizuje na Schelerovo vymedzenie situanych hodnét, ktoré je nuiné
uskuto&nit’ v uréitom &ase a na urditom mieste, inak ich &lovek prepésne, na rozdiel od "veénych"
hodndt, ktoré platia vzdy a pre kazdého.
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svedomie za vysledok podmiefiovacich procesov ¢&i  pdsobenia rodiéovskych
a spolotenskych noriem. "Pes, ktory sa nechovd Cistotne a so stiahnutym chvostom sa
schovdva pod postel, prejavuje spravanie, ktoré je vysledkom podmieriovacich proce-
sov. Je predsa diktované ocakdvajicou tizkostou svojho druhu, totii uzkostnym
oéakdvanim trestu. Svedomie nemd s podobnym strachom vébec ni¢ spolocné. Ak
ludské sprdvanie uréuje strach z trestu, nddej na odmenu alebo tizba zapdcit' sa Super-
egu, potom skutocné svedomie sa este vébec nedostalo k slovu." ([4], 116) Na rozdiel od
redukcionistického pohl'adu chape Frankl svedomie ako prejav duchovnej sféry &loveka
apripisuje mu indtinktivne pdsobenie. Svedomie indtinktivnym hladanim privddza
¢loveka k jeho najvlastnej$im Zivotnym Gloham, vedie ho tieZ pri odpovedani na Zivotné
otdzky, pri zodpovednosti za jeho Zivot. Svedomie ma svoj "hlas" a "prihovara sa" ndm
({51, 72).

Instinktivita svedomia vyplyva z jeho lokalizicie v duchovnhom nevedomi. Na
ozrejmenie tohto pojmu musime zajst az k Freudovej koncepcii nevedomia. Ten chape
nevedomie ako centrum neuvedomovanych pudovych tendencii a konfliktov. Nevedomé
obsahy sii také, ktoré nepodliehaju reflexii. Freud nazyva tito sféru id a vedomu sféru
nazyva ego. Frankl povazuje tito koncepciu za redukcionistickd a nepostadujicu pre
sprévne chdpanie Pudskej osobnosti. Ako hovori, tak, ako mézu byt pudy vedomé aj
nevedomé, aj duchovné zaleZitosti si mdze €lovek uvedomovat alebo neuvedomovat,
méZe ich reflektovat, alebo méZu existovat’ mimo jeho reflexie. Frankl d'alej hovori
o potrebe rehabilitovat’ pojem nevedomia, aby neznamenalo iba nevedomie pudové, ale
aj nevedomie duchovné. To obsahuje momenty duchovné, ktoré si mimo vedomia
tloveka ([3], 16-17).

Takto sa podla Frankla dostdvame k pravej hibke Pudskej osoby a k pravej psy-
cholégii hibky. Tzv. hibinna Freudova psycholdgia ostala vlastne len na povrchu Elove-
ka, ked’ za najhlb3iu sféru &loveka oznagila nevedomé pudy a tendencie. Pravou hibkou
tloveka je jeho duchovnd existencia, ktord je podl'a Frankla nevedomad, t.j. nepodlicha
reflexii. TotiZ pravdiva, autenticka existencia sa neda uchopit’ reflexiou, da sa len reali-
zovaf, jestvuje iba v tom, €o Elovek vykona. Nazov existencialna analyza v6bec nezna-
mena analyzu existencie, ale iba analyzu zamerani na existenciu (t.j. analyzu, ktora
berie do tuvahy existencidlne skuto&nosti). Samotna existencia ostdva neanaly-
zovatelnym a neredukovatelnym primarnym javom a da sa reflektovat’ iba v jej dosled-
koch.

Do tejto neanalyzovatelnej hibky &loveka lokalizuje Frankl svedomie. Svedomie
patri medzi tie neanalyzovatelné a neredukovatelné prejavy existencie, ktoré moZno
chdpat’ len fenomenologicky. V3etky existencialne autentické rozhodnutia v Zivote
tloveka prichadzaji vzdy skor bez reflexie a viac nevedome. Takto ma svedomie svoj
povod v nevedomi ([3], 26).

Z tejto skutoénosti vyplyva niekol’ko vlastnosti svedomia. V prvom rade je to jeho
iracionalita. Svedomie funguje alogicky &i, lep3ie povedané, predlogicky. Je to preto,
lebo prinajmensom v bezprostrednej skuto&nosti svojho pésobenia nepodlieha raciona-
lizacii, vzdy sa dé4 uskuto&nit’ racionalizacia iba ex post, po akcii. Vietky skimania sve-
domia ajeho rozhodnuti sa daju uskutonif iba potom, ako kond, ako rozhodne.
Iracionalita svedomia prameni z rozdielov medzi vedomim a svedomim. Kym vedomiu
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sa odkryva to, ¢o aktudlne je, svedomiu sa odkryva to, o nie je, ale ¢o ma byt teda to,
¢o je nutné uskuto&nit’. Nez sa viak tato nutnost’ realizuje, musi byt najprv anticipovani,
predvidana. Proces anticipacie prebieha intuitivne, dand hodnota sa nevyvodzuje lo-
gicky, ale sa odhal'uje. Preto je svedomie intiticia intuitivna. Této intuicia spdsobuje
jeho iracionalitu a nemoZnost reflektivnej analyzy bezprostrednych ¢inov svedomia.

S intuitivnost'ou stvisi individualita svedomia. Svedomie totiZ odhal'uje kazdému
¢loveku jedine¢ny zmysel a jedine¢né hodnoty v jedine&nej situacii. Ide tu o odhalenie
individuainej moZnosti konkrétnej osoby, o €osi také konkrétne, Ze sa to neda vyjadrif
Ziadnym v3eobecnym pravidlom (napr. v zmysle Kantovho kategorického imperativu),
V praxi to znamend, ze o existencialnych otazkach (napr. Zivomého povolania) mus
kazdy rozhodnuf sadm, pretoZe jedine on modzZe intuitivne anticipovat svoje vlastné
moznosti autentického bytia.

Ulohou svedomia je vovadzat &loveka do pravdy o vlastnom konkrétnom Zivote
a jeho moznostiach, odhalovat’ zmysel a hodnoty, ktoré su jedine¢né a neopakovatelné,
a preto pre kazdého ¢loveka nové a nesprostredkovatelné inymi osobami. Pred kazdym
¢lovekom stoji uloha byt v kontakte so svojim svedomim a nagavat’ jeho hlasu vo svo-
jom vedomi. U niektorych su v3ak tieto obsahy silne zatla¢ené do nevedomia a nikdy ne-
preniknit do vedomia tak silne, aby ich &lovek mohol vnimat’ a riadit' sa podl'a nich.
Logoterapia je zamerana prave na pomoc pri uvedomovani si tychto obsahov a pri
nachadzani zmyslu a hodnét v Zivote ¢loveka. Poméckou pri tom m6Zu byt aj sny. Ak je
totiz hlas svedomia prili§ potladeny, snaz{ sa preniknut vtedy, ked’ je cesta medzi ve-
domim a nevedomim priepustnej$ia. Takato situacia nastdva napr. v spanku. Hlas svedo-
mia prechadza do snovych obsahov, &asto zaSifrovany réznymi symbolmi, a tak
prejavuje svoju ¢innost’. Existencidlna analyza snov pomaha odhalovat’ vyzvy svedo-
mia, aby sa mohli realizovat. Frankl uvddza niekolko prikladov takychto snovych
analyz. Napriklad jednej pacientke sa snivalo, Ze spolu so $pinavou bieliziiou vyhodila
de prania aj $pinavi macku. Ked vyberala pradlo, zistila, Ze macka nezije. Pri h'adani
asociacif prislo pacientke na um, Ze macky miluje "nadovietko”, ale "nadov3etko" mi-
luje aj svoju dcéru. Macka teda reprezentuje jej dcéru. Pri d'alSom hl'adani vy3lo najavo,
Ze pacientka v poslednom ¢&ase vela napomina svoju dcéru v suvislosti s jej I'ibostnym
zivotom. TieZ ju, ako dodava, neustale vypoliva a dava na fiu pozor. Sen hovor
o vystrahe svedomia: pacientka nesmie trapit’ svoju dcéru prili¥nou starostlivostou o jej
Iibostny Zivot, pretoze ju méze stratit’ ([3], 34-35).

Pri analyze snov Frankl zistil, Ze sa mnohé z nich tykaji ndboZenského presvedce-
nia a viery, odhaluji potrebu duchovnosti, povzbudzuju &loveka realizovat’ ndboZenské
hodnoty alebo prehibit’ svoj nabozensky Zivot. Na zaklade tychto pozorovani Frankl
postuluje fakt transcendentnosti svedomia. Svedomie, ktorého hlas ¢lovek poslhicha,
nutne musi byt vysiie ako ¢lovek, nie je iba psychickou skutoénostou. Clovek sa roz-
hodne posliichat’ svoje svedomie iba vtedy ak ho autoreflexiou uzna za transcendetny
jav, ktory mu pomaha komunikovat’ s transcendentnom. Svedomie je hlasom transcen-
dencie a aj nereligiozny ¢lovek ho preziva ako initanciu, pred ktorou sa ma zodpovedat.
Religiozny €lovek podl'a Frankla naviac nevnima len hlas, ktory hovoeri, ale aj toho, kio
hovori. "V rozhovore so svojim svedomim - v tomto najintimnejSom rozhovore so sebou,
aky vébec existuje - mu je partnerom jeho Boh." ([5], 72)
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Frankl nachddza v hlbokom nevedomi tzv. nevedomi religiozitu, nevedomy vztah
gloveka ktranscendentnu, k Bohu. Tato religiozita je umnohych neuvedomena
a zatlatena hlboko do nevedomia. Frankl uznava Jungovu zasluhu na objaveni nevedo-
mej religiozity, no nesihlasi s nim v otdzke jej podstaty. Pre Frankla nie je nevedoma
religiozita popudom, nie¢im, &o ¢loveka nabéda a ¢o patri do sféry archetypov. Auten-
tickd religiozita ma podla neho charakter rozhodnutia, je absolitne existencidlna.
U Junga je nevedoma religiozita nie¢im, ¢o determinuje ur¢ité spravanie ¢loveka, ¢o
patri do psychofyzickej oblasti. U Frankla naopak ma charakter duchovno-existencialny,
¢lovek ju musi objavit’ a rozhodnut’ sa pre fiu.

Potlagena religiozita a vzt'ah k transcendentu méZu mat’ i¢ast’ na formovani neuro-
tického spdsobu existencie, &asto najmé pri neurdzach obsesivneho charakteru. Frank! to
dokladé aj pripadmi z praxe a vidi logoterapiu ako vhodny nastroj na odstranenie tychto
poruch - pomocou uvedomenia si svojho nevedomého vztahu k Bohu a transcendentu.
Takyto prechod z nevedomia do vedomia sa viak mdZe uskuto&nit' len spontanne, tera-
peut ho pacientovi neméZe nanuitit. Vztah k Bohu je iba vtedy autenticky, ked’ je exis-
tencidlny, t.j. ked’ sa ¢lovek prefi sdm rozhodne. Preto logoterapeut nemoze pacienta na
religiozitu nabadat’, méze mu byt len pomocnikom, ktory mu pomdze odhalit’ neuvedo-
mené zdkutia vlastnej dude a vlastného svedomia.

Otazka svedomia tak, ako ho chape Frankl, je aktualna aj v si¢asnom svete naplne-
nom mnoZstvom informacii a podnetov. Clovek je priam zavaleny informéaciami rézneho
druhu a mnohé z nich sa ho snazia presved¢it o nutnosti takého alebo onakého roz-
hodnutia, prip. jedného alebo druhého spdsobu Zivota. V takychto podmienkach &lovek
tasto podlieha vonkaj3iemu pdsobeniu a upada bud’ do konformizmu, ked’ chce iba to,
o robia ini, alebo do totalitarizmu, ked’ robi iba to, o chct ini{. Obidve tieto moZnosti
potlataju autenticky hlas svedomia a su Gtekom pred vlastnou slobodou a zodpovednym
rozhodovanim ([4], 8). Vo svojich dbsledkoch su pri¢inami lokdinych aj celosvetovych
problémov a konfliktov a vedd krozsiahlym materidlnym, ale najmd moralnym
akultirnym 3koddm. V takejto situdcii je nutnost’ naguvania autentickému hlasu svedo-
mia evidentna. Z poradenskej praxe je zndma tspe3na aplikdcia Franklovho uéenia
osvedomi a existencidlnom vakuu u pracovnikov v manaZérskych profesiach. Ti su
nateni k neustadlemu kontaktu s vonkaj§im svetom a s novymi informéciami a pracuju
pod tlakom mozZného zlyhania z nedostatku vhodnych informacii. Popri tom im neostava
energia na kontakt s vlastnym vnutrom a svedomim, ktoré vedie &loveka k nachadzaniu
autentickych rozhodnuti a hodnét vlastného Zivota, a asto konéia preZivanim existen-
cidlneho vakua. V poradenskom procese sa uéia schopnosti zastavit' sa a vo chvil'ach
ticha a sebareflexie najst’ hlas svojho svedomia [6].

Frankl vo svojich dielach viackrat vyzyva na hlboky kontakt s vlastnym svedomim
ana ponorenie sa do hibok svojej vlastnej duchovnej osoby, kde l'udia skladaju uéty zo
svojich &inov arozhodnuti - nereligi6zni Fudia pred hlasom svojho svedomia
areligiozni pred hlasom svojho Boha.
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