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The paper deals with the life and work of an outstanding Christian French
philosopher of the XXth century Jean Guitton (1901-1999). First, the author exa-
mines Guitton's relationships with the important Christian thinkers of the XXth
century, in particular with M. Blondel and Pierre Teilhard de Chardin. He focuses
on three of Guitton's works, namely Temporal existence (1948), Purgatory:
A Deep Mystery (1957) and Silence about the Essential (1948). In the first of these
three books he points out to the originality of Guitton's understanding of time,
which enabled him, drawing from Blondel, to develop further the ontology of ac-
tivity in the evolutionary dynamics of being. Next, he sheds light on Guitton's new
understanding of purgatory in his second of the above mentioned works, inspired
mainly by the visions of St. Catharine of Genoa. In his third work he focuses on
a topical problem of tolerance and truth in the context of the internal Christian dia-
logue.

Jean Guitton je jeden z najvyznamnejdich krestanskych filozofov a teologov 20.
storo¢ia, u ktorého sa zjednocuje krestanska filozoficka tradicia s myslenim novoaugus-
tinizmu a krestansky orientovanej filozofie ducha.

Osobnost. Narodil sa 18. augusta 1901 v Saint-Etienne, v najvi¢som robotnickom
centre stredného Francuzska, ako syn agilného priemyselnika a pozoruhodnej matky, od-
danej modlitbe a meditacii. Guittonova matka sa roku 1917 dobrovolne prihlasila vy-
pomahat’ na fronte. Vychovala ho v hlbokej viere a zaroveii ho viedla ku kritickosti
myslenia. Zékladnu $kolu vychodil v rodisku a strednt $kolu absolvoval v Parizi. Najma
vdaka svojej matke sa uz v 3kolskych laviciach rozhodol pre filozofiu. Guitton o nej
napisal roku 1929 strhujuci portrét pod nazvom Matka vo svojom tdoli (Une Meére en sa
Vallée). Po rodicoch spajal v sebe dve protichodné kultirne tendencie, Zivo posobiace
vo Francuzsku v 19. i20. storoli: tradicionalizmus po otcovi a progresivizmus po
matke. V kniZnici starych rodiGov z otcovej strany nasiel diela de Maistra a Veuillota,
v kniZnici starych rodiov z matkinej strany diela Voltaira a Renana...

Guitton si uz od mladosti vagnivo kladol také zasadné otazky ako "Existuje Boh?",
"Kio je Boh?", "Kto je Jezis Kristus?", "Aky je vztah medzi Cirkvou a evanjeliom?"
apod. Z toho by sa mohlo zdat, Ze Guitton vd&3mi inklinoval k naboZenskému mysleniu
ako k filozofii. Cheel v3ak zostat' aj napriek svojmu uzkemu vztahu ku krestanskému
nabozZenstvu a k Mauriceovi Blondelovi "¢istym filozofom", a to bez ohl'adu na to, &i sa
zaoberal naboZenskymi témami alebo nie. Tento jeho postoj a orientdcia boli jednym
zdbvodov, pre¢o bol aj vo Francizsku dlh3i €as malo znamy. Pre filozofov-neveriacich
bol privelmi ndboZensky a pre filozofov-veriacich bol zas privelmi filozofom a navyse
vzbudzoval v nich podozrenie tym, Ze nepatril k privrzencom novotomizmu. Okrem
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toho neohromoval mestiacky zaloZenych intelektudlov a neprispdsoboval sa intelek-
tudlnym moédam doby. Jeho viaceré zdanlivo divergentné zaujmy (filozofia, literatira,
maliarstvo) nevedela verejnost’ akosi dat’ dohromady. Nevedela prertho najst’ nalepku
a niekam ho zaradit’.

Na Guittona v jeho $tudentskych rokoch vplyvali vdésinou filozofi, ktori sa diStan-
covali od nabozenskej viery. Studoval na lyceu Ludovita Velkého v Parizi, kde sa $pe-
cializoval na literatiru. No €oskoro zbadal, Ze ho literatira udrZiavala skor len na
povrchu veci, a na radu profesora filozofie Jacqua Chevaliera zacal sa venovat filozofii,
Nezameral sa viak na filozofiu ako na $pecidlny odbor, ale podobne ako Heidegger pri-
stupoval k nej z istého nadhladu. Nad vlastnu filozofiu kladol zékladnu intuiciu idey,
myslienky. Prostrednictvom Heideggera stretol sa uz ako Sestnastroény s Bergsonovym
myslenim. Ostal mu v d’al§ich rokoch natol’ko verny, Ze Bergson ho vo svojom testa-
mente oznacil za jedného zo svojich duchovnych dedi¢ov. Pokra€oval v 3tudiu filozofie
na Ecole Normale Supérieure (ustav pre vychovu profesorov), kde nariho vplyvali najmi
Léon Brunschvicg a Henri Bergson. Doktorat na Sorbonne ziskal roku 1933 na zaklade
dvoch dizertagnych prac: Cas a vecénost u Plotina a sv. Augustina a Pojem rozvoja u H
Newmana. Potom vyucoval filozofiu na viacerych lyceach: v Troyes, Moulins a v Lyone
a intenzivne sa venoval 3tudiu vzt'ahov medzi krestanstvom a modernymi filozofickymi
pradmi. Z tohto usilia vzi§lo jeho 8-zvidzkové dielo Moderné myslenie a katolicizmus
(1930-1955). Roku 1938 ho vymenovali za univerzitného profesora v Montpelliere.
V tomto obdobi sa osobne zoznamil s Bergsonom a s d’al$imi filozofickymi osobnosta-
mi. Pracoval na celej sérii diel, v ktorych postupne dotvéral svoje myslenie: Kritika kri-
tiky (1937), Renan a Newman (1938), Problém Jezisa (1950) a Cirkev a Evanjelium
(1959).

Roku 1940 narukoval ako déstojnik, no uz v tom istom roku padol do nemeckéhe
zajatia. V zajateckom tabore pocas dlhych pat rokov intenzivne rozvijal duchovny Zzivot.
Zo zdravotnych dévodov sa nepridal k skupine, ktora sa podujala oslobodit” utekom zo
zajatia. Po navrate z tdbora bol obzalovany ako privrZzenec mar3ala Petaina. Tuto po-
tupni obZalobu v3ak roku 1947 Rada §tatu stiahla. Potom uz mohol pdsobit’ d’alej ako
profesor filozofie v Montpelliere a v rokoch 1948-1954 v Dijone.

Roky 1946-1955 si azda najplodnej$im Guittonovym obdobim. Napisal rad
vyznamnych diel, z ktorych niektoré nacrtol uz v zajati: Eseje o ludskej ldske (1946).
Pascal a Leibniz (1951), Dialégy s M. Pougetom (1954) a najmi jeho kl'icové filozo-
fické dielo Tempordlna existencia (1948), o ktorom budeme este hovorit. Tieto jeho
myslitel'sky priekopnicke diela v3ak zuvedenych dévodov auprostred nanovo
rozduichanych politickych vasni nenasli ohlas u Citatel'ov.

Roku 1955 Guittona pozvali prednasat na Sorbonnu - na Katedru dejin filozofie
a filozofie. Tu zacala jeho popularita postupne narastat. Uz roku 1954 mu Franciizska
akadémia udelila Velka cenu literatary a 8. 6. 1961 bol vymenovany za clena
Francuzskej akadémie za zomrelého Léona Bérarda. Konecne roku 1986 sa stal ¢lenom
Akadémie moralnych a politickych vied (Académie des Sciences Morales et Polititi-
ques) - jej filozofického oddelenia. Péapez Jan XXIII. ho vymenoval ako jediného laika
za pozorovatela na II. vatikanskom koncile. Po ukonéeni koncilu prijal z rik Pavla VI
vyznamné Posolstvo pre intelektudlov. Toto jeho vynimo¢né postavenie pri Svite
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Stolici. ako aj jeho tridsatrotné priatelstvo s Giovannim-Baptistom Montinim, ne-
skorsim papezom Pavlom VI. iniciovali v fiom hlboky ekumenicky zaujem. Po koncile
vydal knihu Cirkev a laici, v ktorej polozil zaklady teologie laikatu. Roku 1977 sa usilo-
val o sprostredkovanie medzi tradicionalistami a katolikmi, najmé ked tradicionalisti
obsadili jeden katolicky kostol. Vyslazil si vyznamenania zo strany 3tatu a Cirkvi. Stal
sa velitelom Cestnej légie a udelili mu Vel'ky kriz Radu sv. Gregora.

V Guittonovyvh portrétoch, v autobiografii a v dennikoch spoznavame cely pan-
teén jeho velkych priatel'ov. Z filozofov je to okrem spominaného H. Bergsona Jacques
Chevalier, zteolégov Guillaume Pouget, Marie-Joseph Lagrange a Francois Portal.
Priatelil sa aj s d’al3imi myslitel'mi a basnikmi: Emmanuelom Mounierom, Paulom Clau-
delom. Pierrom Teilhardom de Chardin ainymi. NemoZno obist jeho priatel'stvo
s francuzskym prezidentom Frangoisom Mitterandom najmi v poslednych rokoch jeho
zivota. Prezident, tazko chory na rakovinu, viedol s nim roku 1994 rozhovory najma
o otazkach umierania a smrti. Neskor vyuZzil svoje rozhovory vo svojej poslednej knihe
Moj filozoficky zdvet. Ked’ ho Mitterand poziadal, aby vtesnal svoju filozofiu do "desia-
tich riadkov", Guitton ju zhrnul do jednej vety: "Clovek sa musi rozhodniit medzi absur-
ditou a tajomstvom ... Jean Paul Sartre sa rozhodol pre to prvé, ja pre to druhé." ([1],
271) Guitton viedol so svojimi priatelmi bohati koreSpondenciu. Kardinal Poupard
prezradil, Ze sa zachovalo okolo 300 jeho listov.

Guitton vysoko hodnotil osobnost’ Teilharda de Chardin a jeho myslenie. Povazo-
val ho za priekopnika novej spirituality, za skutofne charizmaticki osobnost. Ako
krestansky spiritualista starostlivo porovnéaval Teilharda s Bergsonom. Podl'a neho tito
konfrontaciu treba chapat’ ako diagonalnu konfrontaciu: Bergsonova cesta bola cestou
pozitivistu vystupujiceho k mystike, Teilhardova cesta bola cestou mystika, uberajiice-
ho sa k Coraz vdc3ej viere vo svet. Obaja podl'a neho vychéadzali z pribuznych skise-
nosti, ale z rozdielnych svetov. Bergsonova zdkladna intuicia by sa dala charakterizovat’
slovami "Zatvor o¢i a uvidi§", Teilhardov Zivot skor slovami "Otvor o¢i a uvidis". Berg-
son bol obrateny do vnitra ¢loveka, Teilhard - napriek tomu, Zze bol muzom mystiky -
bol obrdteny navonok, k svetu. Vplyv tychto dvoch myslitelov Guitton charakterizoval
takto: "Teilhard ma uéi pozerat na Zem a kozmos, uci ma it v modernom svete spolu
s ostatnymi, kolektivne pracovat na budicnosti ludstva. Bergson ma uci, Ze hmota zo-
stupufe, Ze som obkluceny prostredim, ktoré je vzpurné, Ze je tazké milovat Boha a Ze
treba smerovat' k vicsej laske a éistote, riskujuc pritom, Ze sa od vsetkych oddelim. I-
nymi slovami, Bergson ma udi drzat’ odstup, Teilhard zjednocovat, Bergson ma uci spo-
Jit sa s Bohom v odstupe, v zrieknuti sa vsetkého ako vo vychodnej mystike, kym
Teilhard ma uéi spojit sa s Bohom spoluprdcou v diele ludi ako v zdpadnej mystike.
Teilhard je skér paviovsky, Bergson skér janovsky, pretoZe povolanie sv. Pavia bolo vo-
lanim k éinnosti uprostred sveta, no povolanie sv. Jdna skér vyzvou na obetovanie sa,
na kontempldciu.” ({2], 206) Neskdr sa Guitton kriticky postavil k tymto dvom
myslitelom, predovietkym k ich optimizmu vedy a pokroku. Ani jeden znich ne-
predvidal nastup nuklearnej éry, ktora spochybnila samotni Pudsku existenciu i bytie
a odhalila moznot’ totélnej smrti Pudstva.

Po roku 1970 sa Guitton utiahol do letohradku v Creuse, kde sa nad’alej venoval
nielen filozofickej tvorbe, ale aj kontemplécii a malbe. Ako maliar vymal'oval na podnet
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Jeana Cocteaua kaplnku premonstratov a mal viacero vernisazi. Najvac§iu popularitu si
neziskal ¢isto filozofickymi dielami, ale dielom Dialégy s Paviom VI (1966)
arozhovormi s kvantovymi mechanikmi I. Bogdanovom a G. Bogdanovom, uverej-
nenymi v knihe Boh a veda (1991). Obidve diela vysli vo velkom naklade (500 000 e-
xemplarov) a vo viacerych vydaniach. Boli prelozené aj do sloven¢iny. Knihu Dialogy
napisal preto, aby oboznamil l'udi s vnitornym Zivotom Pavla VI. v jeho sikromnom
a familiarnom styku. Guitton bol celé desatro¢ia filozofickym sprostredkovatelom me-
dzi ndboZenstvom a vedou, katolickou cirkvou a intelektualmi. Zastaval presvedcenie,
ze "... veda a viera budu v 21. storoci slavit zmierenie. Rozum sa stane veriacim a viera
rozumnejSou." Veril v renesanciu filozofie v 21. storoéi - tej filozofie, ktora bola vedou,
naboZenstvom a teoldgiou zatlaena do uzadia. Toto presved&enie konciznou formou
vyjadril v svojej poslednej knihe M6j filozoficky testament (1997). Je to kniha pamiti
a spomienok, napisand vo forme imagindrneho dialégu so sebou samym v agénii,
s vyznamnymi osobnostami kultirneho a duchovného Zivota, na viastnom pohrebe a pri
prichode na Bozi sad.

Kniha Dialégy s Pavlom VI. vy§la v slovenskom preklade roku 1969, prave v Case,
ked Guitton bol na naviteve v Rime. To bola preftho vhodna prileZitost navstivit' Slo-
vensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime. Prekladatel’ jeho diela do slovenéiny J. Vav-
rovie viedol vtedy s nim rozhovor pre slovenské vysielanie Vatikanskeho rozhlasu,
v ktorom zasvitene prezentoval osobnost’ Pavla VI.

Guitton vo svojich knihach cielavedome spdja myslenie s osobnymi skisenost'ami.
V kazdom jeho diele, aj v tom najfilozofickejSom, najdeme aspoil skryty autobiogra-
ficky vyznam. Tak napriklad jeho kniha o marianskej Ucte Panna Madria (1958) je
zaroveni svedectvom o jeho hl'adani ucty k JeZiSovej matke, ktora je podla neho
neodmyslitelnym korefiom katolickosti. Neoby€ajne zaujimavé si najmi tie pasaze
knihy, v ktorych Guitton ukazuje, ako sa v Marii v najvid¢3ej moznej l'udskej intenzite
spaja radost’ s bolestou a plnost’ Zivota so smrtou. Svoj duchovny Zivot otvorene opisal
v knihe Kristus v mojom Zivote (1987), ktora vznikla na zaklade rozhovorov s Josephom
Dorém, kiiazom a pedag6gom na Katolickom intitute v Parizi. Guittonov duchovny Zzi-
vot a myslenie sa tu autenticky prejavuje ako vzacny most medzi modernou kilazskou
a laickou kultirnostou. Tymto dielom tiez vyznamne prispel k napifianiu vyzvy konci-
lovych otcov a k teoldgii laikatu. Kristologia tu nie je podl'a Guittona len teologickou
disciplinou, ale osobnou skisenostou Krista. Ndjdeme tu azda najhlbsi pohl'ad do vnutra
jeho filozofie: "V mojom Zivote pojmy intimity, interiority a tajomstva vidy mali velki
ulohu. Celd moja filozofia je podstatne filozofiou intimity a ticha." ([2], 271)

Jean Guitton zomrel v nedel’'u 21. marca 1999 v pariZskej nemocnici v uctyhodnom
veku 98 rokov.

Myslenie. Guittona mozZno sthrnne charakterizovat’ ako oZivovatela idealisticko-
Spiritualistickej tradicie v linii Platén - Plotinos - Augustinus - Pascal - Descartes - Leib-
nitz - novoaugustinisti a predstavitelia "filozofie ducha”. Oproti novotomistom
v intenciach Biranovej tradicie venoval vdg3iu pozomost’ analyze skusenosti vedomia
Ludsky duch sa uiho ustaviéne konitituuje stretdvanim sa s tajomstvom. Z tohto
hladiska mézeme Guittona zaradit’ na koniec radu biranovskych a novobiranovskych
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frankofénnych myslitelov: De Lignac, F. P. G. Maine de Biran, Félix Ravaisson-
Mollien, Jules Lachelier, Antoine-Augustin Cournot, Emile Boutroux a Henri Bergson.

Guitton vo svojom mysleni zjednocuje bergsonizmus s krestanskym novoaugusti-
nizmom. Prezentoval to najmd v dielach Cas avecnost u Plotina asv. Augustina
(1933), Ospravedlnenie casu (1930) a predovietkym Tempordlna existencia (1948).
Vychadza zo skusenosti vedomia a odhaluje jeho dynamicko-temporalnu bytostnii urge-
nost, vd'aka ktorej sa vedomie za ur€itych podmienok méze otvorit’ veénosti, ktora je
ranscendentalnou podmienkou moZnosti tohto dynamicko-personalneho vedomia. Kri-
ticky prekondva antickd predstavu &asu, v ktorej sa spritomfiuje veénost v &asovom
trvani, ato v ponati o cyklickom "ve€nom navrate" udalosti a svetov, arozpraciva
vich jedinenosti, neopakovatelnosti a v evoluénom vzostupe. Cas a dejiny su teda
podl'a neho "Zivené" BoZou vecnost'ou a spitne sa jej otvéraju. Clovek v trvani svojho
vedomia postihuje trojjedinnost minulého, pritomného a budiceho a zjednocuje ju
svojim slobodnym aktom. Tdto jednota trvania sa viak musi v duchu stdle obnovovat'.
Clovek musi vynaloZit' znaéné usilie, aby sa vyhol simplifikaciam temporalizmu (mylny
nazor "vetného trvania") aeternalizmu (mylny nadzor "ve€nosti nemenného bytia").
V takejto duchovnej a myslienkovej syntéze sa Guitton usiloval o proporcionalny rozvoj
ve¢ného planu, aky ma s ¢lovekom a so svetom v dejinnom trvani Boh.

Guitton je tvorcom osobitej ontoldgie aktivity, ktorou nadviazal na Blondelovu fi-
lozofiu konania. Ludsku aktivitu mozno podl'a neho charakterizovat’ ako zret'azenie ak-
tov odputania a priputania. V ontogenéze ¢loveka sa vyprofiluje osobitd linia tychto
aktov - vzostupna alebo zostupna -, ur€uje hodnotu ¢loveka, vedie jeho osud, otvara ale-
bo uzatvara jeho vedomie veénosti. Cas prebera podla neho ulohu existencialneho pros-
tredia due, v ktorom sa vzdy nanovo vydobyja alebo straca jej hodnota. Inymi slovami,
¢as je dynamickym Zivym prostredim spontanneho rozvoja a aktualizacie duSe, v ktorom
sa dusa otvara Bohu. V tejto suvislosti Léon Bloy Guittona pouéil, "... Ze Boh vidi vietko
naraz, v jednom Ziarivom blesku. Bergson mu povedal: - Nd§ Zivot je len jeden
nedelitelny bod - a len Bloy mu pomohol pochopit tento nedelitelny bod vo Vecne.”
((3),33

Ontologicka zmena v pozitivnom zmysle je cestou vediicou k vy3Sej participacii
vedomia ¢loveka na boZskom Akte. Tato nova participacia je viak vzdy spojend
s preruSenim p6vodného trvania, preto vZdy vyzaduje integraciu na vysSej bytostnej
dravni trvania. Guitton zavadza dvojicu ontologickych foriem - kozmogéniu a noogéniu
- pomocou ktorych sa najlep3ie vystihuji podmienky existencie v ¢ase. V nooegénii (t.j.
v pozitivne sa uskuto&fiujicom duchovno-evoluénom ontogenetickom raste ¢loveka) sa
vedomie dostava na ¢oraz vy33iu ontologicku troveti a participaciou na bozskom Duchu
sa Coraz va¢3mi otvara vecnosti. Guitton zavadza aj pojem dejinnej bytnosti, ktora je in-
kamaciou abstrakinej bytnosti do &asového toku bytia a prebera na seba celii komplexi-
tu, ktord je charakteristicka pre temporalnu existenciu.

Guitton sa v celom svojom myslitelskom diele usiloval o zmierenie katolicizmu
s modernym myslenim (historicko-kritickym, vedeckym, filozofickym), a to na zaklade
nim koncipovanej idey jednoty. Zaklad tejto jednoty nachadza v Kristovi vyjadrujucom
sa v dejinach. Je tvorcom modernej dialogickej apologetiky.
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Pozoruhodné su Guittonove nahlady na ocistec, ktoré prezentoval najmé v diele
Ocistec, hlboké mystérium (1957). Vychddza nielen z Pisma, ale aj z bohatej mysticke;
tradicie a zo svojej filozofickej reflexie. Pozastavuje sa nad tym, Ze otdzka ocistca alebo
tzv. medzistava sa vtradicii nachadzala inachddza na okraji filozofického
a teologického badania a aj veriacich véd¢§inou nechava l'ahostajnymi. Guitton vyjadruje
presved€enie, Ze po tomto Zivote, ktory v dosledku protikladného uplatfiovania sa slo-
bodnej véle predstavoval riskantny a nebezpeény vyvoj, za¢ina po smrti bezpe¢ny vyvoj
v inej forme bytia, v ktorom napokon &lovek dospeje k tomu, po om v hibke svojej by-
tosti vzdy tazil - k ve¢nej blaZenosti. Je to osobity dynamicky stav F'udskej existencie.
v ktorom sa ¢lovek stdva tym, kym nakoniec bude. Medzistav teda je ibude pre
mnohych ludi §taddiom ontologickej premeny a dovrienia zdsadného vyznamu. Rene
san¢nd mysticka sv. Katarina Janovskd charakterizuje tito bytostnd premenu ake
spalovanie dus§i v mystickom ohni, ktoré im prindsa velkd bolest, ale aj radost
z neodvratne sa bliziacej blazenosti. Tajuplné spojenie bolesti a radosti zaku$aji omilos-
teni Pudia uz na tomto svete. Tajomny ohef, to je sdm Boh, ktorého pritomnost sa in-
tenzivne pocituje, ale spojenie s Nim je zatial nemoZné. O¢istec je teda novou formou
ontogenézy ¢loveka, v ktorej sa Fudska osoba o€ist'uje a dozrieva, aby sa napokon mobh
la zjednotit’ s Bohom. Tak pokra€uje premena na dobré, ktora ¢lovek mohol uskuto&nil
uz v pozemskom Zivote. Na rozdiel od tohto Zivota uz nehrozi nebezpecenstvo, Ze tut
moznost’ nevyuZije. V olistci podl'a Guittona existuje iny ¢as ako na tomto svete, zvla
uspdsobeny na neobmedzeny pokrok, teda ¢as duchovny, &as vzostupu na vysSie by
tostné urovne. Musi to byt taky &as, aky preZiva ['udska duSa v osudovych skuagkach
ktoré dobrovol'ne prijima, &as, ktory ni¢ nepokazi, ale vietko robi lepsim, &as, ktory ne-
zat'azuje myslienky strasnou minulostou ani uzkostou z budicnosti, ved’ kazda novi
chvila v tomto Case prind$a va¢§iu istotu spasy. O¢istcovy oheil je teda ohifiom nadejne|
premeny a zaleZi len na prisluinom &loveku, ¢€i tento ohefi nakoniec prestane pali
a premeni sa na svetlo blaZenosti. Pozoruhodna je zdkladna ocistcové skusenost: dule
v ofisci st uZ oslobodené od nepokoja zmaru a zatratenia, si uZ zachranené. Aj ked
ocakavanie ich oslobodenia spdsobuje bolest, mozno tym v&c§iu, &im va&Smi s
k tomuto oslobodeniu priblizujd, predsa maju jednu absolitnu istotu: si uz vybrant
a nachadzajui sa na spravnej strane urenej na vecny zivot. Guitton tieto skusenost
v oistci prirovnava k svojim zazitkom niekdajSieho vojnového zajatca. Zajatie ho ra
dikdlne obmedzovalo v jeho slobode, a tym vel'mi vnitorne zrafiovalo. No ¢im vaésm
pocitoval tuto bolest’ ako neunosni, tym vacSmi narastala nadej, Ze sa zachrani, Ze vyjd
na svetlo slobody. Je preto pochopitelné, ze hibavi Fudia na tomto svete sa s dugami
v olistci dostavaju do uzkeho spojenia. Podporuji ich asu od nich podporované. Je
medzi nimi jedine¢na vymena radosti, bolesti a lasky, takze tvoria jedno spoloZenstw
s pozemskymi a nebeskymi zasluhami. Guitton sa domnieva, Ze na tomto mieste o¢isto-
vania mozno tieZ najst’ vietky tie nezné putd, ktoré spajali tohto ¢&loveka s priatelm
a pribuznymi na zemi. Hlbokym prezivanim tohto tajomstva mozno dospiet’ do stavu,
rodina nie je rozdelenda a vo veénych pribytkoch znovu povstane. Rozdelenie smrt'ou n
jednej strane a rozdelenie medzi o¢istcom a nebom na druhej strane je rozdelenim medz
tymi, ktori sa maju radi: pdsobia rozmnoZenie vztahov a rast lasky.
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Vo svojom duchovnom zavete, ktory v skratke vyjadril najmé v dielach Micanie
o podstatnom (1984) a Méj filozoficky testament (1997), Guitton ukézal smer, ako pre-
kondvat roznosti a prekazky stojace na ceste k dosiahnutiu katolickej plnosti. Prenikavo
diagnostikoval duchovnil situdciu nadich Cias, pre ktort je charakteristické ml¢anie
o podstatnom, t.j. vedomé a eSte va¢Smi podvedomé obchadzanie tych otazok, ktoré st
pre €loveka i pre celé Fudstvo z hl'adiska jeho dejinne;j i eschatologickej buducnosti fun-
damentalne a rozhodujuce. Je to ml¢anie o smrti a 0 ve€nom Zzivote, ml¢anie o Bohu, ale
aj mlcanie o mliacej Cirkvi, ale hlavne ml¢anie otom, &o je pravda. Sam Guitton
doznava, Ze aj on sa v tomto zdsadnom postoji neraz previnil a mical aj vtedy, ked’ mal
hovorit, zaujal rezervovany postoj alebo vyslovil nazor aj vtedy, ked’ mal sved¢it. Je
preto vyzvou pre dnedného &loveka byt v stlej ontologickej ostrazitosti a prenikat’ za
clonu rozbujneného vedenia k bytostnému, k tomu, ¢o je naozaj podstatné, za rozli¢né
bytnostné Struktiry k bytiu. Dospel k zdveru, Ze korefi vietkych si€asnych t'azkosti toh-
to mlcania spociva v zasadnych nezhodach o tom, €o je pravda. Dosiahnutiu zasadného
konsenzu v otdzke chapania pravdy, ako aj toho, €o je vlastne pravda, stoji podl'a Guit-
tona v ceste konflikt medzi idedlom pravdy a idedlom lasky k bliznemu. Moderna men-
talita odvadza od skuimania zhody medzi subjektom a objektom a uspokojuje sa sa
zhodou subjektu s nim samym, o Guitton nazyva uprimnostou. Moderny clovek uz
nehladd kritéria pravdy, ale kritéria tejto uprimnosti. Pravdu konstituovani vztahom
prichadzajucim v&¢Smi zvonku nahradza vnitornou pravdou, ktord moéZe byt ind
ukazdej osoby. Zdoéraziiuje uctu k vnutornym pravdam tychto os6b bez ohladu na
réznorodost, az protikladnost’ tychto pravd a tento navonok uspokojujuci, no pohodlny
postoj nazyva toleranciou. Pokial’ viak jedinym meradlom v spolo¢nosti je dprimnost,
skuto¢ni svedkovia pravdy sa javia ako akisi vzneSeni tvrdohlavci (Marcus Aurelius).
Skeptici nazyvaji zastancov a svedkov pravdy osebe fanatikmi, no nie si prave skeptici
fanatikmi svojho skepticizmu? Putom, ktoré spaja ludi, nech sa lidia sebavd¢dmi, je
podl'a Guittona prave idea pravdy. Konanie vyplyvajuce z opravdivej viery, obratenia na
iné presvedéenia, obety za pravdu a pod. by nemali zmysel bez zastdvania tejto idey.
Ved’ pre¢o by sme sa mali presuvat z jedného brehu na druhy, ked’ vietky brehy su
neisté?

Guitton aktualizoval toto zdsadné gnozeologické stanovisko aj na situciu pokonci-
lovej doby. Koncil i pokoncilova doba ukazali, aké dblezité je rozliSovat medzi "prav-
dou pre mia" a "pravdou osebe” iv oblasti krestanstva. Ak sa v ramci ekumenizmu
pripusti, Ze vietky krestanské vyznania sl rovnocenné, tak katolicizmus nema pravo
o sebe tvrdit, Ze predstavuje plnost’ jednoty v pravde, teda prestava byt katolicizmom.
Guitton zdéraziuje, Ze kriza nasich &ias je skor filozoficka ako teologickd, Protagoras
a Sokrates podnes stoja oproti sebe a veda dialog.

Otazka pravdy je Uzko spita s otazkou hladania pravdy. Guitton rozlifuje dve
urovne hladania. Je to jednak hladanie v najvlastnejSom zmysle, prebiehajuce v tme,
analogické badaniu vedca, ktory doposial’ neodhalil hl'adanti skutoénost’ a nezaobide sa
bez hypotéz, ajednak hladanie toho, kto uZ pravdu nasiel av istote svojej lasky
kpravde postupuje vo vnutri tejto lasky d’alej, aby ju este viacej miloval, atak este
hlbie prenikol do jej tajomstva. Guitton z toho uzatvara, Ze katolicizmus nemozno ob-
vifiovat’ z neoddvodneného vlastnictva pravdy. Potom aj Cirkev je jednak legitimnou
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vlastnickou pravdy a jednak je otvorena pravde v jej d’alom hl'adani. Tato podvojnost
postoja k pravde je podla Guittona jedinym &estnym postojom. Krajné pozicie (iba
vlastnenie pravdy alebo iba hladanie pravdy) su zdsadne chybné. Vlastnictvo pravdy
v otvorenosti hl'adania pravdy je opravdivé a pristupné vietkym, €o tiZia po pravde, aby
mohli mat’ na pravde d¢ast. Guitton odhaluje falo3nost’ take) tolerancie, ktora sa do-
volava zhovievavosti a lasky vo¢i druhym a kladie ju nad pravdu. Uzatvara, Ze pokial
ide o pravdu, nie je pripustny nijaky kompromis ani zhovievavost. Treba byt nekompro-
misny a nedstupéivy, ked’ ide o to, o je podstatné. Treba byt netolerantny, ked’ ide
o toleranciu vo¢i podstatnému. "Ale tuto netolerantnost, ktori prizndvam ako svoju po-
vahovii vlastnost, citim aj u svojich protivaikov. A to ma zblizuje s tymi, ktori si mi naj-
viac vzdialeni, no pod podmienkou, Ze citim opravdivost ich presvedceni. Citim sa
napriklad bliZsie k mystickému komunistovi ako k oportunistickému socialistovi, blizsi
k svojmu katovi ako k svojmu falosnému bratovi.” ([4], 44)

Guitton sa po cely svoj tvorivy Zivot zaoberal problémom ekumenizmu. Do ekume-
nickej prace bol doslova strhnuty pokoncilovym optimizmom. Zakratko viak zistil, ze a;
ked’ sa dialogizujuce konfesionalne bloky k sebe pribliZili na dosah, dala sa zmerat’ ich
rozdielnost’. Dlhotrvajuce rozdelenie krestanov, ktoré je urcite pohorienim, podla Guit-
tona ukazalo aj to, Ze si m6ze zachovat’ aj svoju Cest, ak je na oboch stranach prvou po-
vinnostou hlPadat’ pravdu, nie pravdu jednotlivych konfesii, ale pravdu osebe. Tymto
postojom obidve strany davaju prednost’ neraz aj krutej pravde pred falo3nou laskou
Nové zjednotenie krestanov sa nema teda dosiahnut’ za kazdi cenu a rozhodne nie za
cenu upustenia od absolutnej priority pravdy. Keby sa aj v buduicnosti dosiahlo
akékol'vek lacné zjednotenie krestanov, viedlo by to k vel’kému roz¢arovaniu a malo by
to za nasledok eSte vdcSie protesty anepokoje, aké boli za Cias reformacie. Guitton
ukazal, ze medzi myslenim katolicizmu a protestantizmu su fundamentalne rozdiely.
ktoré maju dokonca charakter rozdielnych paradigiem, a ktoré nemozno zakryvaf.
"Mdme tu do Cinenia skutocne s dvojakym, tazko zmieritelnym myslenim. To je rozho-
dujiici a dramaticky moment, ktory stavia do protikladu najhibsieho z reformacnych
myslitelov Karla Bartha voci tomu alebo onomu katolickemu myslitelovi, ¢i je to H. de
Lubac, H. Urs vo Balthasar alebo Y. Congar.” ([4], 44) Existuja tu velké diferencie
v takych otdzkach, ako je vzt'ah medzi ¢asom a ve&nostou, povaha historickej doby po
Kristovi, pojem "postupnosti”, vztah medzi prirodzenostou a milost'ou, definicia akt
viery a hriechu, kiiazstvo, u¢itel'sky urad, chépanie bytia vo vztahu k poznaniu a i. Guit-
ton dospieva k zaveru, "... Ze vrcholni syntézu bude predstavovat’ katolicizmus, pravds,
spravne vyloZeny a ocisteny. K tejto syntéze sa nedospeje zmiesanim, tym, Ze sa bude
mlcat’ o podstatnom, o téze a antitéze, ale naopak tym, e sa vyloZia protiklady v celg
ichsile.” ([4], 41)

Guitton za svojho dlhého Zivota zistil jeden rozhodujuci predel, ktory znamenal ob-
rat aj v jeho mysleni i senzibilite. Tento predel je zakotveny v dvoch &asovo blizkych
udalostiach: prvy vybuch atémovej bomby all. vatikansky koncil. Guitton
znewmanovského hl'adiska koncipuje svoju myslienkovi syntézu na baze syntézy
pravdy a Zzivota, toho, ¢o vyZaduje nemennost, stym, ¢o poZaduje premenlivost
arozmanitost. Aj Cirkev sa menila, aby zostala totoZna, tak?e ddkazom pravdivosti
nabozenstva je to, Ze tato pravda sa mdze menit, a pritom zostavat totoZnou, aby s
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mohla ponaknut’ vietkym dobam. Aj filozofia m6ze byt prava len vtedy, ked’ spaja roz-
manitost, rast, ktoré su znamkami Zivej existencie, so stalostou a identitou, ktoré st
znakmi bytia. Po spomenutom dejinnom, no aj existencidlnom predele si &lovek
s osobitou nastoj¢ivostou uvedomuje, Ze je smrtelny, a to absolitne, ako druh i s celou
jeho civilizciou. Toto viac-menej eSte stale podvedomé a takmer nepostihnutelné odha-
lenie je podl'a Guittona najvyznamnej$ou udalostou tohto storo¢ia. Znamena definitivny
koniec modernistického optimizmu s jeho vierou v pokrok. "4 vietko prebicha tak,
akoby sme sa priblizovali k akémusi prahy, ... akoby sme speli k nepredvidatelnym ca-
som s exponencidlne rasticou rychlostou. Uz sme sa dostali na hranicu previdy dovise-
nej minulosti a bezprikladnej budiicnosti. Uz sme sa ocitli vo chvili prekrocenia
hrebena a mutdcie.” ([4], 53)

A na zaklade tejto radikalnej premeny sa Guitton pokusil nacrtnit buducnost
krestanstva vo svete zajtraj$ka. Podl'a neho ddjde k radikélnemu obratu vo viere. UZ ne-
bude mozZno verit’ zo zvyku, kolektivne, v urcitej societe a cez fiu, ale na zéklade osob-
nostného pristupu a presvedcenia. Bude treba prikrocit’ k novému zvestovaniu evanjelia,
najma tym, ktory ho poznali a potom opustili, pretoZe usudili o fiom, Ze je pre nich uz
bezpredmetné. To vyZzaduje nové kerygmatické hldsanie viery uskuto€riované od &love-
ka k ¢loveku. Kazdy brat musi zd6vodnit svojmu bratovi vpraci av Zivote ti
krestanska nadej, ktora v fiom Zije. Osobitni tlohu v tom zohra laicky Zivel, ktory bude
kompenzovat nedostatky kilazov pri katechéze a bude ich vyzyvat na opravdivost vy-
konavania ich uradu. Bude to koniec homo sapiens. Vynori sa novy "homo", azda Aomo
religiosus. Guitton sa domnieva, Ze vlastne zanikne doba historicka a nastane doba post-
historicka, v ktorej uz nebude dochadzat’ k Ziadnym udalostiam, lebo vietko sa bude o-
pakovat. Aka je buducnost katolicizmu v 21. storo€i? Guitton sa nazdava, Ze jeho
buducnost’ je priaznivd. Niet lepSieho naboZenstva, ktoré by sa mohlo rovnako dobre
ponukat’ elitam i masam. Jeho Glohou bude nad’alej rekapitulovat’ minulost,, pripravovat
budticnost’ a viest’ slobodné bytosti z ¢asnosti do ve€nosti. Nie je viak vylugené, Ze tento
katolicizmus vzide po tazkej transformacii len na zéklade nového rozmachu nejakého
Jeho Zivotaschopného zostatku...

Dielo (vyber z 55 kniznych prac): Le Temps et I'Eternité chez Plotin et saint Au-
gustin (Cas a vecnost’ u Plotina a sv. Augustina), 1933; Devenir et Dévelopment. La
philosophie de Newman (Stdvanie a rozvoj. Newmanova filozofia), 1933; Justification
du temps (Ospravedinenie ¢asu), 1940 (existuje aj pol'sky preklad); Portrait de M. Pou-
get (Portrét M. Pougeta), 1941; Essai sur 'Amour humain (Esej o ludskej ldske), 1946;
L'Existence temporelle (Tempordlna existencia), 1948; Pascal et Leibniz, 1951; Dia-
logues avec M. Pouget (Dialég s M. Pougetom), 1954; Actualité de saint Augustin
(Aktudlnost’ sv. Augustina); La Pensée moderne et la Catholicisme, 8 volumes.
(Moderné myslenie a katolicizmus), 1930-1955; Jésus (Jezis), 1956; Apprendre vivre
el penser (Ucit sa Zit a mysliet), 1957; Le Purgatoire, profond mystére (Ocistec, hlboké
mystérium), 1957, Profils paralléles (Pascal, Newman, Teilhard de Chardin, Bergson,
Claudel, Heidegger) (Sitbeiné profily), 1962; Le Christ écartelé (Rozdeleny Kristus),
1963 (nemecky 1965); Dialogue avec les précurseurs (Dialég s predchodcami), 1962;
Dialogues avec Paul VI. (Dialég s Paviom VI), 1966 (slovensky 1969); Vers ['Unité
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dans l'amour (K jednote v ldaske), 1971; Crises en I'Eglise (Krizy v Cirkvi), 1980; U
siecle, une vie (Jedno storocie, jeden Zivot - memodre), 1988; Mon testament philoso-
phique (Moj filozoficky zdvet), 1997.

Zobrané spisy: Paris 1966-1986: 1. Portraites, 1966 (Portréty); 11. Critique réli.
gieuse, 1968 (NabozZenskd kritika); 111. Sagesse, 1972 (Mudrost); IV. Journal de ma vie
(1912-1971) (Dennik méjho Zivota); V. Philosophie, 1978; V1. Oecumenisme
(Ekumenizmus).

Preklady do CeStiny a sloven€iny: "Vyzva k jednote". Prejav na koncile. In: Du-
chovny pastier, 1968, &. 8; Dialéogy s Pavlom VI., Rim, SUSCM 1969 (original 1966);
Interview s J. G.: "Nikdy nekonéime hl'adat pravdu" (zhovaral sa Claude Gourre). In:
Hlasy z Rima, okt. 1977, €. 10, s. 11-14; "Jezi§ Kristus v etapach lidského Zivota". In:
Souvislosti, ro€. 1, 1990, &. 4, s. 50-53; Micéeni o podstatném. Bmo, Petrov 1992
Portrét Marty Robinovej. Vimpuk, Signum unitatis 1992; Boh a veda. Rozhovor s G.
Bogdanovom a s 1. Bogdanovom. Bratislava, Lu¢ 1992 (original 1991); "Dopis J. G
a L. Bloy". Pafiz, 19. bfezna 1987. In: Dialég Evropa 1994, €. 2, s. 33; "Rozhovor sl
G." In: Getsemany, 1995, €. 5, s. 5; "Myslenky o ocistci”. In: Simmaova, M.: Duse
v ocistci. Olomouc, MCM 1997, s. 66-70; Moj filozoficky testament (prel. D. Kotman-
nova). Trnava, Dobra kniha 1999.

Niektoré prace o J. Guittonovi: Comblin, J.: "J. G." In: Dictionnaire des idées
contemporaines. Paris, Ed. universitaires 1964, s. 339-340; Fontan, P.: "La pensée
philosophique de J. G.". In: Rev. Thom, 81, 1981, s. 235-268; Calmels, N.: Recontres
avec J. G., 1976; Reboul, M. et Feller, J.: Le temps d'une vie, 1980; Reboul, M.: "G. J"
In: Dictionnaire des philosophes (éd. par D. Huisman), Paris, Presses Universitaires de
France 1984, vol. 1., s. 1112; Hude, H.: La philosophie de J. G. Un présentation d'en-
semble, 1991; Milet, J.: "Les euvres complétes de J. G. Une Somme pour un humanisme
chrétienne". In: Nouvelles de l'Institute Catholique de Paris, 2, 1980/1, s. 75-87; Via
tette, G.: L'étre et temps dans la philosophie de J. G., 1993; Hude, H.: "1. G." In: Christ-
liche philosophie im katholischen Denken des 19. und 20. Jahrhunderts - Band 3, 1990.
s. 500-506; “Umrel J. G." In: Kultiira, 1999, ¢. 15, s. 5. - Sencik, S.: "J. G., katolicky f-
lozof". In: Duchovny pastier, ro€. 70, 1999, ¢. 6, s. 269-272; Antier, J. - J.: La vie de
Jean Guitton. Perrin 1999.
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