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Tomáš   Akvinský   (1224­1274) ,   na jväčš í   z o   s t redovekých  scholas t ikov  a j e d e n  
z na jväčš ích  f i lozofov  i t eo lógov,  n i e j e  a k o  f i lozof  ­  a l ebo  len veľmi  má lo  ­  na  s loven­
skom f i lozof ickom pol i  známy .  Skô r  sa   o ň om  hovor í  a k o  o  teológovi ,   a t o   len  v r ámc i  
katol íckej   cirkvi.   Avšak  j e h o   f i lozof ické  myslenie   ( a j  myslenie  j e h o   nas ledovn íkov)  
môže  byť  veľmi  hodno tným oboha ten ím  i zároveň  podne tom na  ďalš ie  úvahy.  

T omá š  svo ju  koncepc iu   sveta   i č loveka   zač ína   odl íšením  cesty  rozumu  o d   cesty  
viery. Hovor í ,  ž e  f i lozof ické  poznan ie  sa  výlučne  op ie ra  o  skúsenosť  i r ozum,  a t o  tak v o  
východiskovom  bode ,  a k o  a j   v dokazovaní .  Teo lóg ia   sa   zase   opiera   o z j aven ie  Boha ,  
ktoré  racional izuje .   V duchu  komplementa r i zmu tvrdí ,  ž e  j e s t vu j e  dvoj i tý  vzťah medz i  
týmito  cestami:  ces ta  Bož ieho  z javen ia  j e  inšpiráciou p re  k ladenie  nových o tázok  v o  fi­
lozofii  a zároveň   j e s t vu j e   medz i   n imi   vzťah  vzá j omne j   verif ikácie .   Ich  spo ločným 
cieľom j e  odhaľovan ie  pos ledne j  pravdy o  svete  o s ôb  i vecí.  

P o  tomto  rozl íšení  pr i s tupuje  k samotne j  interpretácií  skutočnost i .  Hovor í ,  že  exis­
tu j e  j eden  svet ,  k torý sa  sk ladá   z rôznorodých vecí .   V tomto  svete  ne jes tvu je  nič,  č o  j e  
večné;  musí  byť  s tvorený.  Svet  a k o  ce lok   i všetko,  č o   v ňom j e s t vu j e  neobsahu je  však 
v sebe  príčinu svo je j  existencie.  T e d a  existencia sveta  ako  t akého  n ie  j e  čímsi  v e čným  
a  nevvhnutnvm.  Nenachádzame  v ňom element ,  od  k torého by závisela  existencia.  O d ­
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halenie  pr íč inného  j e s tvovan ia   bytí  vyvoláva   nevyhnutnú  potrebu  hľadať   prvú 
i univerzálnu príčiny všetkého,  č o  j e .  

v 

C o  sa týka vnútorne j  š truktúry bytia,  preberá  o d  Aristotela teóriu H Y L E M O R H / ­
MU .   Postrehol   však,   ž e   j u   mo žno   uplatniť  len  v substanciá lnom  por iadku.   T ed a  
v každom  bytí  sa   nachádza   menl ivý  e lement   obdarený   potenciá lnosťou  ­  MATÉR IA  
(hylé)   a dynamický  e lement ,  ktorý aktual izuje  danú  možnosť   a u rču j e  to tožnosť  každe j  
veci  ­  FORMA  (morfé ) .  T ie to  činitele nikdy  a n ikde  ne jes tvu jú  samosta tne ;  j e s t vu jú  len 
existenciou  celku.  Vďaka   tomu   všetky  p redmety   obsahu jú   v s ebe  dôvod   s vo j e j  dyna ­
mickost i ,   j edno ty ,   rôznorodost i ,   totožnost i   i poznateľnost i   ( ž iadne   byt ie   či  e lement  
v  bytí  n ie  j e   v prot ik lade   k d ruhému;  j e dno t a   nie  j e  v rozpore   s mnohosťou ;   z ložen ie  
s ce lkom;  matér ia   s duchom;  všetky  substancie  ma j ú  svo j e  mies to  zodpoveda júce   ich 
prirodzenosti) .  Takže  matér ia   i f o rma  vytvára  j e d n o  substanciálne  bytie.   Lenže  t o  eš te  
nevysvetľuje   celú   reálnu  skutočnosť .   Vše tko ,   č o   s t anovu je   obsah  bytia,   ešte   nie  j e  
reálnym  byt ím;   chýba   to t iž   ­  podľa  Tomáš a   ­  eš te   fak t   existencie.   T e d a   Aris tote lova 
teória j e  len  polovičným vysvet lením stavu veci ,  lebo neodl i šu je  možné  bytia od  reá lne  
skutočných.  A le  ani matér ia  s ama  osebe ,   ani  fo rma ,  ani  n avzá jom spo jené  neobsahu jú  
existenciu;  nie  sú  s ňou  to tožné.  Odk i a ľ  t eda  zobrala  podsta ta  bytia,  ktorá j e  vy tvorená  
c e z  bezpros t redné  spo jen ie  matér ie   s  fo rmou,  svo ju  existenciu,  k eď  m imo  týchto  dvoch  
prvkov neobsahu je  nič iné?  
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Odpov eď  n á j d eme  v j e h o  teórii  s tvorenia  "ex nihilo",  k torá  odkrýva  nielen pôvod  
sveta,  a le  zároveň  a j  p ravdu ,  ž e  svet  j e  racionálny,   inteligibilný  a m á  svo j  cieľ.  N i e  j e  
prenesená  z teológie .  J e  s fo rmulovaná   v negat ívnej  fo rme :  neob jasňu je ,  a k o  svet   vzni­
kol, a le  to ,  ž e  nevznikol   z n iečoho ,  č o  u ž  p red  tým exis tovalo,  a ukazu j e  na  j e h o  príčinu.  
Takže  matér ia  n i e j e  bez tvárna  masa ,  j e  spo lue lementom sveta.  J e  voči  svetu   i k a ždému  
konkrétnemu  bytiu  nevyhnutná   a  s  n ím  povo laná   k existencii ;   u r ču j e  j e h o  obsah   a m á  
účasť n a  j e h o  j e s tvovan í .  N i e j e  byt ím s ama  v sebe,  ale patrí   k existenci í  k a ždého  bytia .  
Existencia j e  za se  tým,  č o  spôsobu je ,  ž e  d aný  p redmet  j e   a ž e  j e  n ieč ím konkré tnym;  
patrí   k vnú torne j   š t ruktúre  ce l ého   sveta   i každe j   konkré tne j   veci  a k o   konšt i tut ívny 
i nevyhnutný  činiteľ.   Avšak   ­  pod ľa   Tomáš a   ­  exis tencia   nie  j e  n iečo,   č o  m á  každé  
reálne bytie s amo  z o  seba,  a le  niečo,  č o  j e  každému  bytiu proporc ionálne  pr i radené.  

V  te j to  teórii  "creat io  ex  nihi lo"  sú dôleži té  d v e  formulácie :  

1. opísanie  aktu  stvorenia  ako  "productio":  T omá š  s a  chcel  vyhnúť  nekonzekven tnému 
používaniu te rmínu "creat io"  ( tvorenie ,  organizovanie ,  konšt i tuovanie;  nie  však povo la ­
nie  z nebytia) .  Pre to  použ íva  termín "product io  ex  nihi lo"  a z dôvodňu j e  to :   1. op ie ran ím 
sa  o analýzu vzťahu  skutok  ­ pr íčina a odvo láva  sa  n a  nemožnosť  regresu d o  nekonečna ;  
2.  rozl išovaním  všeobecne j   a konkré tne j   pr íčiny;   3.  analýzou  a rozl išovaním  medz i  
príčinou pohybu   a pr íč inou exis tencie  ( o n t i c k y j e  p rvá  pr íč ina  existencie pred pr íč inou 
pohybu);  4 .  tvrdením,  ž e  č innosť  j e  vždy  proporc ionálna  podmetu  činnosti   (udelenie  e ­
xistencie);   5.  ana lyzovaním  po jmu   matéria   (ne jes tvu je  j e d n a   matér ia   zodpoveda júca  
všetkému);   6 .   ana lýzou  por iadku   vo   svete   (ak  j e s t vu j e   p rvá   matér ia   p roporc ioná lna  
stvori teľskej  činnosti ,  j e j  pr íč inou môže  byť   len  stvori teľ);   7.  analýzou  prvens tva   aktu 
voči možnost i  (matér ia  j e  v možnost i ,  p re to  musí  byť  stvoriteľ,  ktorý j e  p rvým aktom) .  

Z  týchto a rgumentov  po tom uzatvára,  ž e  s tvorenie n emôžeme  chápať  ako  f o rmova ­
nie  bytí  z večného  e lementu ,   lebo č innosť  stvori teľa  nie j e  spo jená   s matér iou ,   a pre to  
nemôže  byť  vn ímaná  v kategóriách pohybu  a l ebo  zmeny .  

II.  chápanie  stvorenia  ako  konštituovanie  "ipsa  dependentia  esse  creati  ad  principům": 
Tomáš  na jp rv  podáva  negat ívne  vysvetlenie.  Pohyb  či zmena  j e  ak tom niečoho,  č o  skô r  
j e s tvu je  v možnos t i ;  s tvorenie  n emožno  chápať  a k o  aktualizáciu možnost i .  P redmety  p o ­
hybu  či  zmeny   musia   vždy   pat r iť   d o   toho   istého  por iadku  a k o   pohyb ;   s tvorenia  
i stvoriteľ nepatr ia  d o  t oho  is tého por iadku  ­  s tvori teľ j e  nes tvoreným byt ím ( j e  exis ten­
ciou),  s tvorenie  n áhodným byt ím ( len m á  existenciu) .  Pozi t ívne zase  a rgumen tu je  t ým ,  
že  s tvorenie  j e  ak tom mysle   i vô le  Stvori teľa (hovor í  o ň om  a ko  o osobe) ,  k torý vy tvára  
celú  substanciu;  j e  t o  konšt i tuovanie   p rvého  vzťahu,   ktorý do te raz  nebol .   Rezul tá tom 
tohto aktu  sú  konkré tne  bytia. Stvori teľ  nie  j e  ničím de terminovaný v o  svo je j  činnost i .  
Každá j e h o  myšl ienka  j e  konšt i tuovaním nove j  veci (mysl í  vecami   a t ak to   ich povo láva  
k existencii).  Akt  s tvorenia  sa  rea l izu je  v stvorení,  a nie  v Stvori teľovi.  P re to  poznáva júc  
veci odhaľu j eme  vzťah  každe j  z n ich  k Stvori teľovi ako  príčine ich exis tencie  ( fakt  s tvo­
renia j e  poznávaný  v stvorení) .  

Takže   odhaľovan ím  pos ledne j   pr íč iny  existencie   i č innost i   bytí  p r i chádzame  
k bytiu, ktoré  m á  nevyhnutnú existenciu  a j e  zároveň  p r ameňom vše tkého  ex i s tu júceho  ­
I P SUM  ESSE .  J e ho  podsta ta  j e  to tožná   s j e h o  existenciou.  V o  svete  j e  pr í tomný a ko  
príčina  v skutku  (skutok  nezahrnu je  príčinu) .  Preto  j e  imanentný  i t ranscendentný voči  
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vše tkému.  Čo j e s tvu je .  Svet  a k o  ce lok  nevyčerpáva  bohats tvo  j e h o  existencie.  N i e j e  ne­
vyhnutný;  a le   par t ic ipuje  n a  existencii  ABSOLÚTNA .  Abso lú tno  môž e  ex is tovať  b e z  
sveta.  

K  takémuto  chápaniu  Absolú tna  T omá š  pr ichádza  c e z  analýzu pr i rodzenost i  j e s t ­
vujúcich bytí, ktoré  sú n ám  dané  v zmys love j  skúsenost i  a k o  náhodi lé  bytia,  zapr íč inené ,  
usporiadané,  odl išné  v dokonalost i .  Odhaľu j e ,  ž e  Absolú tno  j e  nielen   Ipsum  esse,  a le  j e  
a j  rozumnou  osobou   i s lobodnou  podsta tou.  Ten to  meta fyz ický  te izmus  zdôvodni l  svo j i ­
mi piatimi ces tami ,  k toré  sa  op ie ra jú  o analýzu pohybu ,  príčinnosti ,  náhodilost i ,  dokona ­
losti  i c ieľovost i .  

Podľa  Tomáš a  všetko,  č o  reá lne  j e s t vu j e ,  j e  d a rom Absolútna ,  a le  na jväčš ím d a r om  
j e  č lovek.  J e  z loženou  podsta tou  z tela   i du še  (compos i tum) ;  n i e j e  d i e lom pr í rody.  Ž i j e  
vo  svete  pr í rody a j e  d o  ne j  ponorený ,  ale  predsa  vzhľadom na  p rameň  svo jho  jes tvova­
nia  i spôsob   konania   p rekraču je   celu  pr í rodu.   Vysvet lením  t a joms tva   t ranscendencie  
ľudského bytia j e  odkryt i e  duše  a k o  substanciá lnej  f o rmy  č loveka ,  ktorá  n ie lenže  o r ­
gan izu je  matér iu,   a le  j u  a j  p re   seba  tvor í   a udeľu j e  j e j  vymedzenú   existenciu.   Ľudská  
duša  ako   akt   exis tencie   n emôže  pochádzať   z matér ie   či  f o rmy  ani   z o  spo jen ia  tých to  
činiteľov.  T e d a  nenachádzame  p rameň  j e j  exis tencie  v ne j  s ame j .  Duša  j e  bezpros t redne  
s tvorená Stvor i teľom.  A k  j e  duša  p rvým aktom existencie ľudského  tela, mus í  j e s t vovať  
pred ním  a musí  byť  suverénna  voči telu. Duša  a k o  substanciálna fo rma  j e  individuálna;  
j e  aktom exis tencie  bytia  a t o  j e  vždy  konkrétne.  Č lovek  nie lenže  koná  c e z  dušu ,  a le  a j  
j e s t vu j e  vďaka  duši ;  j e  pos ledným aktom j edno ty  j es tvovan ia  č loveka.  K odha len iu  du š e  
i j e j  prirodzenosti  T omá š  pr ichádza  na  zák lade  analýzy bezpros t redne j  skúsenost i  exis­
tencie  "mô jho  j a "   i ak tov   "mo je j "  činnosti .  Duša  j e  t ranscendentná  voči  telu,  l ebo  vy­
lučuje   z o   seba   duchovné   činnosti   ­  intelektuálne  poznanie ,   vedomie   i  s ebauvedo ­
movanie .   A k o   p rameň   nemater iá lnych  činnosti   j e   nemater iá lna;   nez ložená .   Jes tvu je  
s ama  v sebe  ako  vo  vlas tnom podmete ,  a l e j e  pr i radená  nevyhnutne  k telu,  s k torým sta­
novu je   ľudské  bytie.   Preto  môže  tvor iť   telo  a udeľovať  mu   existenciu;   koná   c e z   telo 
(nemusí  t o  byť  vždv  mater iá lne telo). Ten to  zväzok  je nevyhnutný;  ľudská duša   s te lom 
^  j  J  '  j  J  J 

vytvára monol i t  ­ ani s ama  duša ,  ani s amé  telo nemôžu  jes tvovať .  
N a   báze   ar is tote lovského  obrazu   č loveka   (zoon  logikou)  T omá š   fo rmu lu j e   a j  

chápanie  č loveka  ako  osoby  ( čo  dôs ledne  rozpracoval i  a ž  súčasní  ex istene iáln i  tomis­
íi).  Osobou  nazývame  konkré tny  podme t  schopný  uvedomele j   i au tonómne j  ľudske j  č in­
nosti ;  j e  byt ím,  k toré  mô ž e  vykonávať  s lobodné   i suverénne  akty  rozhodovania .  Mo j e  j a  
j e  však  imanentné  vzhľadom  k mo j im  ak tom.  Č lovek  m á  však a j  skúsenosť   seba   a k o  
t ranscendentného voči  svo jmu  J a  (mo j e  J a  sa  nevyčerpáva   v moj ich  aktoch) .  Č lovek  sa  
ob j avu je  a k o  suverénne  ex is tu júce  o sobné  Ja;  a k o  o soba  s a  ak tua l izu je  v s l obodnom ko­
naní  a cezeň  p r e j avu j e   svo ju   t ranscendentnosť   voči  pr í rode.   V s lobodnom  konan í  
môžeme  rozlíšiť oblasti ,  k to ré  charakter izujú  č loveka  a k o  osobu:   1. s chopnosť  poznáva ­
nia;  2 .   s chopnosť  mi lovať   ( láska);   3 .   s chopnosť   s lobodného   rozhodovania   (vôľa) ;  4 .  
schopnosť  nábožens tva  (viera);  5. dôs to jnosť  (na jvyšš ie  pos tavenie  v hierarchií  bytí);  6 .  
podmetovosť  osobných  práv.  

Tomášov i  pri konc ipovan í  te j to  interpretácie  išlo  o pravdivé  a ob jek t ívne  poznan i e  
všetkého,  č o  h o  obk lopu je ,   a  o  poznanie  seba   samého .   Explici tne  však  nes formulova l  
presne vymedzenú  metódu  poznávan ia  (urobili   to  a ž  súčasní  existenciálni   tomist i) ,   a le  
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svojou exis tenciálnou  koncepc iou   byt ia  položi l  zák lady  p r e  M E TODU  METAFYZ IC ­
—  ' 

KEJ  SEPARACIE .  J e j  p r inc íp  spoč íva  v rozl išovaní  takých č ini teľov v  bytí,  b e z  ktorých 
nemôže  j e s t vovať  d an é  byt ie .  T i e to  činitele  n ám  umožňu jú  p ravd ivo  poznať  pods ta tu  
bytia,  t eda  a j  p ravdu   o  ich  existencii .  T á t o  me tóda  j e  vlastne  rozvinut ím  spon tánneho  
poznania   zd ravým  rozumom.   Bázou   toh to  poznan ia   sú   exis tenciálne  súdy .  Zač ína   s a  
af i rmáciou reá lne  j e s t vu júceho  bytia.  V meta fyz ike  m á  tri e tapy:   1. po tvrden ie  exis tencie  
bytia (vecí)  v exis tenciálnych súdoch  (Ján j e s tvu je ) ;  2 .  analýza  exis tenciálnych súdov ;  3 .  
s fo rmovan ie  p o jmu  bytia. 

Môž eme  t eda  urobiť  krá tky  súhrn  či  skôr  vyvodiť  konzekvencie ,  k to ré  vyp lýva jú  
z Tomášove j  f i lozof icke j   interpretácie sveta:  

1.  Svet  j e  súh rnom konkré tnych bytí ­ veci  (plural izmus) .  
2 .  Každá  exis tencia  j e  neopakovateľná .  
3 .  Konšt i tut ívnymi p rvkami  každého  byt ia  sú podsta ta  (obsah)  a existencia.  
4 .  Jednota  veci j e  ana logická  (podobnosť  v existencii) .  
5. Svet  j e  s tvorený;  nevznikol  z n iečoho,  č o  u ž  bo lo  p red  tým;  j e  náhodi lý ,  a nie  ne ­

vyhnutný.  
6 .  Na jväčš ím  d a r om  p r e  svet  j e  exis tencia  (každé  byt ie  par t ic ipu je  n a  Ipsum  esse). 
7.  Č lovek  exis tu je  c e z  dušu   a vďaka  duši ,  k torá  m á  svo ju  exis tenciu za se  o d  A b ­

solútna.  
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