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NIEKTORE ASPEKTY BERGSONOVEJ
DYNAMICKEJ ONTOLOGIE

STEFAN SROBAR. Bratislava

1. Uvod. Francizsky filozof Henri Bergson (1859-1941) je ¢elnym predstavitel'om
metafyzicko-3$piritualistického  pozitivizmu, uplatiujici  metdédu  intuicionizmu
a pragmatizmu. Jeho $tyri najddlezitejdie diela si Esej o bezprostrednych danostiach ve-
domia, Hmota a pamdit, Tvorivy vyvoj a Dva pramene moralky a naboZenstva.

Hoci je dost tazké odhalit’ ideové zdroje Bergsonove) origindlnej filozofie, predsa
jeho myslienkovy rozhl'ad neprekracuje ramec zdapadnej filozofie, hoci bol do iste
miery ovplyvneny aj Kabalou a mystériami Blizkeho Vychodu, najmd orfickymi.
Vychadza zideovych zékladov Platona, Aristotela, Filona Alexandrijského, Plotina,
Descarta, Spinozu, Melabrancha, Pascala, Leibniza, Rousseaua a Kanta. Bezprostredne
viak nan vplyvali Maine de Biran, Ravaisson, Schelling, Schopenhauer, Lachelier
a Boutroux. Suhrnne mozno povedat, Zze jeho myslenie vyrasta zcelej Zidovsko-
krestanske) tradicie. Bergson nebol odporcom prirodnych vied a ich metodologického
racionalizmu. Stavia sa len proti dogmaticko-naturalistickym a mechanistickym interpre-
taciam vysledkov prirodnych vied, ako aj proti apriérnemu zavadzaniu a generalizac
partikularnych zaverov z prirodnych vied do filozofie.

2. Idea bytia. Dynamické bytie tvori vnutorny prud (duratio), z ktorého stale emer-
guju "nepredvidatel'ne nové" skuto¢nosti. Pre toto bytie je charakteristicka naymi jeho
prchava povodnost (originalita), ktora stale unika nade) introspekcii. Bergson doslova
hovori, Zze "trvanie sa javi vo svoje) prave) skutofnosti ako stale tvorenie, ako neustale
prudenie nového" ([8], 24).

Metafyzickou mierou tohto vnutorného prudu duchovnych javov (duratio) je tzy
duree, ktoré predstavuje podstatny atribut bytia a je obdobou asu v intelektualizovane)
fenomenalne) skuto¢nosti. V3etky formy ¢asu, ako napr. mechanisticky, kozmicky, bio-
logicky a pod., su vlastne len Specialnymi zintelektualizovanymi formami na prislusnych
urovniach bytia. Durée mozeme charakterizovat’ ako mieru, poriadok a usporiadanie sta-
vov dynamického bytia, ktoré sa sice stale kvalitativne menia, ale pritom organicky za-
padaju do seba a tvoria tak akési "vinenie bytia".

Bergson sa snazi najst’ spravne miesto intelektu v procese poznavania. Intelekt nie
je univerzalnou mohutnostou pozndvania, ale len nastrojom pre prirodovedecké
a matematické poznavanie, u ktorého je prvorada analyza a klasifikacia fenoménov. Pri
poznavani samotnej skuto¢nosti je viak len vel'mi nedokonalym nastrojom, ktorému je
vlastny kvantitativny, nazeraci sposob; ani zd'aleka v3ak neméze adekvatne porozumiet
veciam, ktoré maju kvalitativny a plynuly charakter. Vychadza z toho, Ze z hl'adiska
ludskych moznosti plné poznanie skutoénosti umoznuje intuicia, ktora je bezpros-
trednym nazeranim bytia. Ako sebauvedomeny indtinkt si1 zachovala na rozdiel od
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intelektu bezprostredny pristup k Zivotu. Preto vie inStinktivne "vytusit" skutoénost.
Clovek, ktory nie je umelcom, je pri pozorovani Zivej bytosti zvi¢sa upriameny len na
jej vonkajSkovost, zatial' ¢o vnutornd dynamika Zivota mu unikd. Naproti tomu pre
umelca je podstatné prave vnutro, do ktorého sa "sympatiou" dokaze "vcitit" a za pomo-
ci intuicie odstranit’ priestorové prekazky. Ked spustime olovnicu do morskych hlbin,
vynasa na povrch tekuta hmotu, ktord rychle na slnku vysycha a potom tuhne na
nesuvislé zrnka piesku; podobne aj to, ¢o intuicia "vynesie" z hibky nekone&ného trva-
nia bytia na povrch vedomia, "stuhne" pod la¢mi intelektu na strohé a ostro ohrani¢ené
pojmy. Intuiciou sa dokaze Clovek prebit cez rézne zvyky, konvencie, predsudky
a naymd asimilacie réznych predstav a dopracovat sa az k svojmu najvlastnejdiemu
zakladu, ktorym je dynamické bytie, natol’ko vnutorne evidentné a samozrejmé ako
napriklad svit sInka, ktory netreba vedecky dokazovat’,

Bergsonova ontolégia durée mé v3ak aj niektoré nedostatky, ktoré odhalil jeho Ziak
Edouard Le Roy (1870-1954). Podl'a neho mdzeme bytie priamo nahliadat’ nielen
v naSom "ja", ako tvrdi Bergson, ale aj v prirode pomocou intuicie, a to preto, Ze in-
tuiciu nemozno chapat’ ako antintelektualnu operaciu, ale prave naopak ako najvlast-
nejSi a naj¢inorode)3i vykon intelektu, ktory smeruje ku konkrétnemu teda k bytiu.

3. Bytie v procese vyvoja. Bergson objavil ortogeneticku kvalitu duratio, ktora
predstavuje vnutornt tendenciu dynamického bytia uberat’ sa vo svojom vyvojovom
procese ur¢itym smerom.

Vyvo) podlia Bergsona nie je akysi preetablovany mechanizmus, ale vnutorné pra-
menenie bytia, z ktorého sa vytvara vitalny prud, kontinualne sa obohacujuci o nové du-
chovné ontologické kvality, ktoré nikdy predtym vo vesmire neboli. Tieto svoje nazory
Bergson vyklada v diele 7vorivy vyvoj (1907).

I'vorivy vyvo) neprebieha sam od seba, ale sa uskutonuje 1manentnou
stvoritel'skou pri¢inou, ktora ma svoju primarnu fazu v "péovodnom elane" (élan origi-
nel) a sekundarnu fazu vo "vitalnom elane" (élan vital). Vitalnemu elanu pri jeho vzos-
tupe Kk stale vy$3im a uvedomene)$im stavom durée kladie odpor hmota, ktora speje
k entropii. Prekonavanim tohto odporu sa postupne duch vymanuje z hmoty. atym
zaroven prekonava jej determinujuci vplyv.

Stvoritel'ska pri¢ina pravdepodobne ako pévodny elan vstupuje do hmoty (v tomto
je Bergson dost nejasny) a takouto inkarnaciou sa stava imanentnou stvoritel'skou prici-
nou, ktori moézZzeme nazvat aj "tvorivou pri¢inou" preto, lebo je vyluéne imanentna.
V primarnych fazach inkarnacie vytvara tento vzmach jednotu réznorodych vyvojovych
tendencii, ktora sa postupne d’aldim uplatiiovanim inkarnacie explicitne diverzifikuje,
ato v podstate v dvoch smeroch. V prvom smere sa "utapa" v hmote a postupne "vy-
hasina" v nehybnosti rastlinnych Struktur a v uzavretosti zvieracich instinktov, cez ktoreé
prolonguje a totalne "tuhne" v podobe veci. V rastlinach hmota do urcitej miery para-
lyzovala tvoriva ¢innost’ tohto vzmachu. Vo zvieracom inStinkte sa zasa stratila moznost
vol'by, a tym aj slobody, a preto do3lo k jednostrannej determinacii konania.

Tato "degradacia" tvorivého elanu je v3ak v druhom protichodnom smere vyvazo-
vana prolongovanim istej Specifickej ¢asti indtinktov do sféry ducha ako koncentrujuci
sa a interiorizujuci proces. Takto sa vytvara jednak intelekt, ktory sa brani vyhasinaniu
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a petrifikacii tym, Ze sa vo sfére ducha odputava pomocou abstrakcie od bezprostredne]
danosti veci a zotrvava vo svojich imanentnych oblastiach pdsobenia, v teérii poznania
(veda) a v teodrii poznaného (metafyzika), ako aj sebauvedomeny instinkt, ktorého zakla-
dom je sebaintuicia. Tymto intuitivhym sebauvedomenim sa implikuje aj moznost
vnutorne ovladat’ dynamiku Zivota, a tym aj moznost’ stat’ sa slobodnym.

Z toho vidno, ze tvorivy vyvo] sa vzdy presadzuje v smere najsilnejSe) alternativy,
to znamena smerom K duchu. Je duchovne ortotropny. Potlatené alternativy sa uplne
nestracaju, ale ostavaju ako evolu¢né rudimenty s moznost'ou ozivenia, najma ked’ su
v uzke) organicke] vdazbe na uskuto¢nenu alternativu. Napriklad pohlavny pud, ktory je
spoCiatku vyrazne oddeleny od zakladne) vyvojovej orientacie ¢loveka, sa postupne hu-
manizuje a organicky zapaja do procesu dozrievania ¢loveka.

Pohyb nikdy nie je Gplnym vitazstvom nad nehybnost'ou a nehybnost” nikdy uplne
nevitazi nad pohybom. Prikladom su fototropizmy rastlin a pohyb protoplazmy
v bunkach. Ni¢ nie je definitivne ukoncené a a) to, ¢o zdanlivo natrvalo ustrnulo, sa
moze ¢asom "prebudit™ a zapojit’ do nového vzmachu tvorivého elanu.

Cely vesmir sa javi Bergsonovi ako akysi neurcity subjekt emergujuct tvorivym
elanom K jasnému, aj ked' nie finalisticky stanovenému ciel'u, pricom pri tomto vzostup-
nom pohybe sa tento subjekt s¢asti vzdava seba samého a vytvara sa akvsi "evolu¢ny od-
pad”. Ktory predstavuje rastlinna a zivoc¢iSna riSa, najmd je) nesciselné nevyhnutne
formy.

Reverzny vzostup zivotného elanu nedovoli, aby dosdlo niekde vo vesmire k jeho
totalne) inverzi. V tejto vyvojove) dichotomii vesmiru je udrziavané urité napatie.
Ktoré, ako sa zda, je hybnou silou vitalneho elanu, ale ktoré prave preto nemoze ist” az
ad infinitum. Samotna neosobna duchovna sila zivotného elanu viak tazko moze byt
moderatorom tejto dichotomie.

4. Moralka a nabozenstvo. V diele Dva pramene moralky a naboZenstva (1932)
rozpracovava Bergson zavery z Tvoriveho vyvoja na interpretaciu F'udskych dejin

Rozoznava tu etiku staticku a dynamicku, Ktoré sa lidia podla ciela a motivacie
mravneho konania Cloveka. Bergson odhaluje podstatu vitalneho elanu. Spoznava v ne)
Stvoritel'sku lasku Boziu, teda vlastne Logos ako imanentnu stvoritel'sku pri¢inu  Tato
univerzalna Laska je dynamickym zakladom vietkych tenomenalnych spolocenskych
Struktur, Ktoré su iba partikularnymi pripadmi jej exteriorizacie uskutonujucej sa cez
'udskych jedincov. Tuto univerzalnu Lasku mozno chapat ako najhlbdie durée.
v Ktorom su virtualne obsiahnuté vietky partikularne formy lasky. V spolo¢enskom diani
dochadza vzdy k vol'be jedne) takejto partikularne) lasky a je) uskutocnenie je vlastne
inverziou univerzalne) lasky do konkrétneho sposobu milovania. Aby sa viak takato par-
tikularna laska vnutorne "nevyprazdnila", je potrebné, aby zostala spojena so svojim
univerzalnym zakladom. Dynamicka otvorena etika predstavuje vytrysk emocie lasky
a ako taka je postulativna, nie viak kategoricka. Kladie si za ciel tvorivé zlepSovanie Zi-
vota ako celku, a nie jeho determinaciu. Bola utvdarana vynikajucimi jedincami, ktori
boli vd¢Sinou zakladateI'mi novych nabozenstiev.

Staticka, uzavreta a nemenna etika vznikla kry$talizaciou dynamicke) sily do
konkrétnych spoloCenskych Struktar. Ma za ciel' len udrzanie etickych noriem



spolo¢nosti, a to prostrednictvom tlaku, ktory pdsobi cez moralny kédex. Pod vplyvom
spolo¢enského natlaku sa v3ak slobodné konanie ¢loveka meni na instinktivne, ba do-
konca automatické. Takéto konanie je vitazstvom litery nad duchom. Podl'a Bergsona sa
ma preto Clovek svojim mravnym uasilim zbavovat' réznych automatizmov, ktoré para-
lyzujt jeho tvorivé konanie.

Ulohou vynikajucich osobnosti je riedit' protiklady medzi statickou a dynamickou
moralkou, to znamena tvorivym a prijatelnym spésobom sprostredkovat’ pre celi spo-
lo¢nost’ moralne zasady. Len takto sa potom méze spolo¢nost’ harmonicky rozvijat pri
reSpektovani osobne) slobody kazdého jednotlivca, ktorému spolo¢enské prikazy po-
nechavaju dostato¢ny vnutorny priestor pre tvorivi osobnostni interpretaciu moralneho
prikazu.

Morédlka ma svoj spoloensky fenomén, v ktorom sa permanentne zdovodiuje,
a tym je nabozenstvo. Aj tu rozlidujeme jednak statické (mytické) nabozenstva a jednak
otvorené dynamické nabozenstva.

Statické nabozenstva a rézne mytologie su vlastne fenomenalnym subjektom sta-
tickej moralky. Ich bozstva funguju ako ochranna reakcia prirody proti rozkladnym
silam intelektu vymanujiceho sa zo zajatia indtinktu. Okrem toho zatiefiuju predstavu
nevyhnutnosti smrti a blokuji moznost' uplatnenia sa réznych indeterminizmov, ktoré
vstupuju medzi ¢inny subjekt a vysledky jeho ¢inov. Statické naboZenstvo teda plni na
jedne) strane ulohu regulatora uplatfiovania dynamicke) sily tvorivého elanu, najmi
v ranych fazach vyvoja l'udstva, ale na strane druhej v neskordich vyvojovych fazach
posobi retardatne. Dynamicka sila totiz a) nad'ale) zostava akoby "zakliata" v réznych
mytoch a ¢asto potom preraza, ked'Ze sa nemoOze na¢ uplatnit, inym smerom
a transformuje sa do roznych nenabozenskych prejavov (napr. v i1slame).

Dynamické nabozZenstva zostavaju stale otvorené pre volny priechod a poésobenie
tejto dynamicke) sily, hoci tato moze niekedy aj v nich petrifikovat do rozhénvch
Struktur. Vychadzaju z intuitivneho nazerania zivotného elanu, ktorého tvorivym zried-
lom je sam Boh. Tento proces sa v spolo¢nosti uskuto¢nuje predovietkym cez mystikov
a svdtcov, ktori odovzdavaju d’ale) predovietkym "ducha", a nie literu petrifikovanych
Struktur. Takymto otvorenym nabozZenstvom je Krestanstvo, Ktoré buduje na Zjaveni
a nekonec¢nosti tvorivého elanu. Ale a) v krestanstve hrozi v istych historickvch obdo-
biach nebezpelenstvo petrifikovania pévodnych nerozliSenych tendencii Zivotného
vzmachu v mytologickych Strukturach, ktoré vznikaji najma stotoznenim s ur¢itou spo-
loCenskou formaciou. Preto asto za tazkych obeti musi vitalna sila dynamického
nabozenstva spretrhavat’ statické Struktury, a to tak, ze sa priamo v ich lone prebudzaju
myslitelia, hrdinovia a svétci.

Dynamické nabozenstvo v3ak musi, podobne ako je to u moralky, koexistovat so
statickymi nabozenskymi formami, a to preto, aby spolo¢nost’ mohla riadne fungovat.

5. Bergsonizmus a Krest’anska filozofia. Bergsonove vedecké analyzy skuto¢nosti
sa daju pouzit ako vhodny nastroj na odhalenie pévodnych postojov biblického mysle-
nia v otazke zmyslove) skuto¢nosti, v ponimani stvorenia a zaroven aj ¢asu. AK na tieto
analyzy nadviaze dokladny historicky a hermeneuticky vyskum, potom mozno odvodit
z Biblie také S3truktury a kategoérie filozofického myslenia, ktoré su casto v ostrom
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protiklade k Strukturam a kategériam antického, ale aj novovekého scientistického mys-
lenia. Tieto Struktiry predstavuju jadro akejsi "zarodo¢ne) metafyziky", ktora je impli-
citne pritomna v biblickych textoch. Zakladné tézy tejto metafyziky uz predznacu)ju
"filozofické poziadavky" krestanstva, ktoré d’alej rozpracovali Tomas Akvinsky, Blon-
del, Maritain, Marcel, Mounier, ako aj d'al$i myslitelia.

Ak ma rozvoj krestanskej filozofie d’alej napredovat, je potrebna ustavi¢na bi-
blicky ponimana metanoia, ktora je obnovou myslenia aj zmy3lania na ceste K novému
zivotu. Aby sa v3ak takato obnova mohla uskutoénit, je potrebné najskor spochybnit
a potom prekonat rézne kategoricky pdsobiace apriorne intelektualne navyky, ktoré
dodnes ovladaju zdapadnu filozofiu. Krestanska filozofia je potom vysostne Zivotnym
a kulturno-dejinne aktualizovatelnym myslenim, ktoré vychadza ztejto obnovy
a prispieva k jej dovreniu (C. Tresmontant). Takuato akutnu potrebu prechodu na iné
Struktary a kategorie myslenia potrebuje dnes nielen opravdiva filozofia, ale aj veda.

V suvislostt s moznostou pouzitia niektorych Bergsonovych metatyzickych zave-
rov pre rozvoj krestanske) filozofie treba povedat aj to, ze niektoré jeho myshienkové
postupy, Ktoré bezprostredne navdzuju na novoplatonizmus a Plotina, nie su pre tento
ciel’ vhodné ani pouzitel'née.

6. Vyznam bergsonizmu. Pozitivna a vedecky plodna stranka Bergsonove) tilozo-
fie spoliva v iste) Katarzii moderného filozofického myslenia od réznych foriem aprio-
rity anticke) metafyziky, ktoré v nom stale pretrvavaju.

Vedecka metoda 3Studia samotnej skuto¢nosti, resp. skuto¢nosti osebe, ktora je
vel'mi blizka aristotelovskému a tomistickému realizmu, priviedla Bergsona ku kritike
platonizmu a k obrateniu celého pohybu antického myslenia v otazkach ¢asu, vznikana,
hierarchie ¢asu a vecénosti, skutoéného a mozného, pohybu a nehybnosti, slobody
a nutnosti. Bergson o takomto "obrateni" hovori doslova toto: "Nas duch je schopny vy-
dat’ sa opaénym smerom. Musi spachat’ na sebe nasilie, musi obratit smer, kKtorym ob-
vvkle mysli, musi stale obracat’ €1 skor pretvarat svoje kategorie. Filozofovat 'znamena
obratit’ smer, ktorym obvykle pracuje myslenie'.” ([8], 149)

Vd'aka tejto vedecke) metode Bergsonova filozofia postupuje nahor tam, kde celée
grécke myslenie zostupuje nadol. Pomocou psychoanalyzy skuma Bergson rézne neuve-
domené intelektualne navyky, sice latentné, ale neoblomné predsudky anticke) metaty zi-
ky, ktoré pretrvavaju aj v modernej filozofii. Hovori, Ze "vnutorné tazkosti metafyziky,
antimonie, ktoré stavia, a kontradikcie, do ktorych upada, je) rozdelenie do svariacich sa
$kol a neprekonatel'né protiklady, ktoré si medzi jednotlivymi systémami, to vsetko
vznika z vel'ke) Casti preto, Ze na nezaujaté poznavanie skutofnosti pouzivame takeé
postupy, ktoré nam bezne slizia na praktické ciele" ([8], 149). Tento vyrok je jednym zo

zakladnych motivov v Bergsonovom diele.
"Umelec je ¢lovek, ktory vidi skuto¢nost’ taku, aka je, aka bola stvorena. Prave tak

a) ulohou filozofa bude skumat’ Zivot bez v3etkych postrannych my3lienok na praktické
vyuzitie, a to tak, Zze sa bude zbavovat’ v3etkych intelektualnych foriem a navykov." ([ 1],
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Tym, ze Bergson vedecky vycistil filozofické myslenie od réznych intelektualnych
a priori, zarover objavil aj nova dimenziu pre spravne pochopenie niektorych ddlezitych
skuto¢nosti.

Ako prvy filozof pochopil podstatu stvorenia, ked’ ho vo svojom mysleni désledne
odlisil od vyrabania a zaroven vyzdvihol jeho pozitivne rysy oproti celej tradicii plato-
nizmu novoplatonskych panteizmov. Ustrednou Bergsonovou intuiciou, akousi "son-
dou", ktoru potom v celej svojej filozofii d'alej rozvija, je isty "kontakt" (podl'a Plotina
epafé) s aktom Stvorenia, ktory je imanentny skuto¢nosti, dotyk s tym, ¢im je vlastne
tento akt Stvorenia, s jeho metafyzickou originalitou. V suvislosti s porozumenim aktu
Stvorenia je dolezity jeho objav ontologického zakladu &asu, no nie Casopriestoru.
V doésledku toho sa Bergsonovi potom vytratil ontologicky zéklad extenzity, ¢o ho vied-
lo k absolutizovaniu durée, hoci inak metafyzika durée nesporne znamena prielom
k spravnemu chéapaniu podstaty bytia.

Bergsonov tvorivy vyvo) (évolution créatrice), ktorého koncepcia je miestami dost
vagna, mozno povazovat len za jeden aspekt evolu¢ne) kreacie (création évolutive)
vyustujuci do teilhardizmu.
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