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Hlavné pri¢iny opakovania ¥panielskych novodobych exilov maju $trukturdlnu po-
vahu. Medzinrodna izol4cia Spanielska od pogiatku 17. storoia, fenomén, ktory J. Or-
tega y Gasset nazyval "tibetizdciou" Spanielska, vyustil do procesu historickej involdcie,
ktory bol do zna¢nej miery endogamny. Kazdy, kto o len trochu rozumie kultirnej an-
tropolégii, viak vie, Ze endogamné impulzy sa kompenzuji exogamnymi. Zakon an-
tropologickej dialektiky si vyZaduje nastolenie rovnovdhy medzi endogamiou
a exogamiou, aby sa zachovalo zdravie spolo€nosti. Izolacia a involucia, znaky charak-
terizujice endogamné postoje, sa kompenzuji komunikaciou a extroverziou, ktoré su
zasa charakteristické pre exogamné tendencie.

V pripade Spanielska sa exogamia prejavila v podobe opakovanych exilov, ktoré
boli €asto exilmi filozofickymi. Istym spdsobom je to logické. Ak niekto v zdujme och-
rany svojej 'udskej ddstojnosti a osobnej slobody musi opustit’ krajinu, kde sa narodil
akde méa korene, lasto, apovedal by som, Ze takmer nevyhnutne, ho to vedie
k filozofickej reflexii.

Spanielska filozofia ma &asto charakter "disidentského vedomia". V krajine, kde po
staro¢ia bolo ono oficidlne posvitené, prezentované vo forme ortodoxie, sa vietko, €o sa
od neho vzdialilo, povaZovalo za heterodoxiu a "novoty" sa dokonca tradi¢ne pokladali
za zavrhnutiahodné. Vietko nové bolo vidy podozrivé a prvych osvietencov nazyvali
urdzlivo "novatormi". Kazd4 novota bola podozriva, pretoZe mala potencidlne blizko
k heréze, a kontrolovala sa prostrednictvom tizkej prepojenosti medzi cirkvou a §tatom,
ktora v Spanielsku pretrvala po stiroia. Stvislost medzi herézou a exilom mozno sle-
dovat’ po&as celych dejin Spanielska.

V socialno-politickej Struktire, ako sme ju tu stru¢ne naértli, akykol'vek "disent" vo
vztahu k danej spoloénosti stavia filozofa ako predstavitel'a "disidentského vedomia" na
pokraj exilu. V skutofnosti mnoho vynikajicich Spanielskych filozofov Zilo nejaky &as
v exile a niektorf v flom preZili cely Zivot. Sem treba prirodzene zahmiit' aj takzvany
"vnitorny exil", ktori tvorili ti, o neopustili krajinu, ale boli marginalizovani, prenasle-
dovani ¢i zakazani.

V pripade individudlneho disentu mame do &inenia s postavou izolovaného filozo-
fa, akym bol na zatiatku 16. storodia Luis Vives, alebo v naSom storo¢i ur¢ité obdobie
svojho Zivota Miguel de Unamuno. Vi&Sinovy "disent", zahriujuci Siroky sektor
obyvatel’stva, mdze byt pri¢inou oblianskej vojny. Preto sa obtianska vojna &asto spija
s exilom a exil byva dialektickym ddsledkom ob&ianskej vojny. Tak to bolo aj v pripade
filozofického exilu 1939 - tento exil bol désledkom ob¢ianskej vojny rozputanej v roku
1936.

Situécia je vaZna najmi vtedy, ak ob&ianska vojna skon¢i nastolenim diktatury, ako
sa stalo v roku 1939. Exil je v takom pripade symbolom slobody, ked’Zze exulant sa ne-
podrobuje podmienkam vitaza a voli slobodu aj za cenu opustenia vlasti.
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Exulant sa tak stdva paradigmatickym prikladom jednej z antropologickych dimen-
zii ¢loveka - byt putnikom vo svete. Jasne to vidime v krestanskom naboZenstve, kde
neposlusnost’ nadich prarodi€ov mala za nasledok ich vyhnanie z raja a bludné putovanie
T'udstva po zemi s nddejou, Ze v budicnosti znovuziskaji strateny raj. Podobné priklady
viak nachiddzame aj v nekrestanskych naboZenstvich, najmi v orientdlnych. V nich je
u? samotna existencia ako takd porovnatelna s exilom: explicitny panteizmus tychto
naboZenstiev (hinduizmu, buddhizmu, taoizmu) vedie k nahl'adu, Ze uZ krok od Jedného
nediferencovaného k diferencovanej mnohosti prirody sém osebe znamené péad, pretoZe
individudlna existencia v &ase je neoddelitel'nd od zla. Existencia je bolest a v tomto
zmysle je pAdom uZ samotné stvorenie, ktor¢ stavia ¢loveka do situacie hl'adajiceho pu-
tovania, ktorého zmyslom je integracia s nediferencovanym Jednym.

V usili o znovuziskanie strateného raja sa €lovek stava pitnikom - exulantom na
Zemi. Tomuto aspektu udskej prirodzenosti venuje $panielska literatira vel'a pozornos-
ti, najmd v dvoch velkych roméanovych Zanroch: v pikaresknom a rytierskom romane.
V prvom sa ako jeho hrdina objavuje "pikaro" (3ibal), symbolickd a archetypickd po-
stava reprezentujica ludskd bytost’ vrhnutti do sveta z nezndmeho raja. Tak sa pri rieke,
ktora mu prepoZitala svoje meno, zrodil Lazarrillo z Tormesu, tak sa z "Adamovho tela"
zrodil Guzmén z Alfarache, ktory uzrel svetlo sveta v sevillskej usadlosti, ktorej ndzov
sa stal si¢astou jeho mena. Pradve vd'aka tejto vlastnosti "byt’ vrhnuty" do sveta alebo,
¢o je to isté, byt v fiom exulantom, ma jeho biografia putnicki povahu. Pikaro ako "slu-
ha mnohych pénov" zaéina svoje putovanie po cestidch-necestich a jeho Zivot sa stidva
putovanim socidlne marginalizovanej bytosti, presnej$ie, pikaro sa stidva "vnutornym
exulantom".

Rytiersky romén je d'al§im literAmym Zinrom s rovnakym symbolickym vyzna-
mom, lebo putujici rytier je d'alsim archetypom putnika na zemi ¢i exulanta vo svete,
pretoZe pozdvihol rytierstvo na troveil ndboZenstva. Urobil z neho rytiersky rad, ktory
déava jeho Zivotu v ramci jeho nomédskej povahy zmysel. V dévtipnom rytierovi z La
Manche nesporne nachadzame ideél tohto archetypu, pretoZe z rytierstva urobil koneény
zmysel vietkych svojich aktivit. Jeho Zivot sa identifikuje s cestou, ktorou kraca,
v ka?dom okamihu a aby sa vyhol akémukol'vek inému zaradeniu, vzd'al'uje sa od miest,
ktoré by mu zabratiovali vykondvat’ jeho poslanie slobodne, tak, ako ho vykondva pod
§irym nebom amimo ramca akéhokol'vek socidlneho poriadku. Preto sa vyhyba aj
Svitému Bratstvu, lebo toto stretnutie by nevyhnutne viedlo ku konfrontacii. Don Qui-
jote upiera svoj zrak len na Dulcineu ako svoj nedosiahnutelny ideél a tato viera je preii-
ho zdrojom totdlnej a absolutnej slobody, ktora je afirmaciou jeho ja a zdkladom utépie,
hladajicej vyluéne spravodlivost’ v stlade s vlastnym poznanim a chdpanim. Quijo-
tovsky exulant mus{ byt’ exulantom, aby nim paradoxne prestal byt lebo len v exile, t.j.
izolovany od vietkych, mdZe urobit z ja - zo svojho vlastného ja - centrum, v ktorom sa
bude on sam reintegrovat, mimo akéhokol'vek odcudzenia nanucovaného spolo&nostou.

Vo filozofickom plane dokézal legitimovat tieto hlboké ndboZenské a literarne in-
tuicie len existencializmus. Heidegger v Sein und Zeit zavédza pojem Geworfenheit aby,
vychadzajuc z fenomenoldgie, odhalil zdkladni skutoénost kaZdého Pudského Zivota:
byt vrhnuty do sveta ako objekt, naviac v chaose existujiceho. Z tohto pohladu sa
vytridca kazdy prvok previnenia alebo trestu, prvotny hriech prestidva byt prvotnym
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hriechom, a stdva sa oby¢ajnym pokleskom vo svete daného. Stard ndboZenskd intuicia
sa sekularizuje a vyvstdva vo forme existencidlnej kategérie deyeccion (lava, vykaly)
alebo dereliccién (opustenost). Nachddzame sa zoti-voti zdkladnej skuto&nosti kazdého
Tudského Zivota, ktora ako takd podmieiiuje jeho existenciu - z ¢loveka robf putnika na
zemi a z exilu filozofickt kategoriu, definujticu &loveka ako takého.

Niekedy sa tvrdi, Ze tymto putovanim sa z pobytu €loveka na zemi stiva cesta bez
ciela, ale nie je to pravda. Clovek hl'ad4 dobro, ktoré mu chyba, pokiisa sa prekonat
biologicki nedostato¢nost’, do ktorej ho situovalo jeho postavenie exulanta, pri¢om vie,
Ze svoj ciel' dosiahne len tak, Ze sa bude znovusituovat do Centra, nech uZ je to
Zaslibena Zem, Strateny raj alebo Otcovsky domov. Ak chceme tento aspekt Fudskej
podstaty analyzovat hlbSie, musime preskimat’, aka doleZita je pre jej uplné pochopenie
mystickd dimenzia Centra.

Na tomto mieste sa obmedzime len na konitatovanie tejto doleZitosti a na zd6raz-
nenie vyznamu centra ako spasy. Znovuziskanim centra sa &lovek zachrani pred vlastnou
biedou a postavenim exulanta. Preto kaZdé Centrum implikuje posvétny priestor - Arca-
dia, Hespérides, Atlantida, El Dorado-, ktory sa &asto realizuje len v budtcnosti - nebo,
raj, novy svet, idedlna spolo¢nost-, ale vZdy a v kaZdom pripade predpoklada situovanie
do jediného miesta, kde je spdsa moZna prdve preto, Ze umoZiuje &loveku prekonat’
postavenie exulanta. Putnik pride do vlasti, ktora ho prijima s otvorenou naru¢ou. Cen-
trum je v tomto pripade miestom spasy a posvitnym miestom, kde sa prekondva kazdy
druh prikoria, je osou sveta -axis mundi-, kde sa spaja nebo so zemou a kde vietky pro-
tireCenia -coincidentia oppositorum- konverguji do jednoty. Axis mundi a coindentia
oppositorum si dimenziami Centra, ktoré umoZiuji prirodzene prekonat’ l'udsky udel
tym, Ze &lovek znovunadobudne svoj stav pred pokleskom alebo, ak mame pouZit
suctasnu terminol6giu, prekonana exil.

Aplikujme teraz tieto nafe my$lienky na exil 1939, ktory bol predovietkym exilom
politickym a ktorého putovanie svetom malo charakter navratu do Centra - t.j. do sta-
rootcovského domu-, bola to forma politickej redtaurdcie ideélnej spolonosti, o ktoru
exulanti usilovali.

PoshiZzme si metaforou cesty, ktora tento exil vyjadruje najpresnejSie. Na inom
mieste som hovoril o d6leZitosti tejto metafory pre pochopenie akéhokol'vek exilu.
Chépanie Zivota ako cesty je &osi, ¢o sa objavuje vo vietkych vymedzeniach exilu ako
antropologickej dimenzie [ludskej prirodzenosti. V naboZenskych vymedzeniach sa
vyjadruje ako stav hl'adania veriaceho - bud’ prostrednictvom imitatio Christi, alebo
prostrednictvom itinerarium mentis ad Deum, ktory charakterizuje celu mystickud lite-
ratiiru. Vidime, Ze v literatire je to podobne. Pikaro aj putujuci rytier si nomadmi, defi-
novanymi neustadlym putovanim. Rovnako mdZeme definovat aj 3panielsky exil 1939,
oznadovany nazvom jedného z najdéleZitej¥ich exilovych &asopisov Putujiice Spaniel-
sko. V tomto zmysle exulant je pitnikom, hl'adajicim skisenost’ zjavenia, ktora by mu
umoZnila znovu sa integrovat’ do centra. Toto hl'adanie bolo u muzov Exilu 39 tsilim
vedenym snahou vytvorit’ - alebo skor "najst™'- idedlnu spolonost. MoZno prave v tejto
voli tvorit’ spo&iva najhlbsie tajomstvo onej obdivuhodnej historickej udalosti, ako to
dokazal vytuit Juan Marichal, ked’ ju charakterizoval ako Numancia errante.'

''Numancia - hlavné mesto predromanskeho iberského kmefia Arévakov, ktoré so svojimi 4
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Ked sa zamyslime nad psycholdgiou exilu, zistime, Ze charakteristickym pocitom
kaZdého exulanta je pocit "nostalgie”. Nostalgia po vlasti sa u politického exulanta sto-
toZfiuje snostalgiou po Centre vlastnou kazdému <¢loveku. Tieto kategorie nds
privadzaju k novej existencidlnej kategérii "stretnutia”. Préve toto "stretnutie” ma exu-
lantovi prinavratit' strateni rovnovahu, vratit mu Centrum, ktoré stratil pri odchode
z vlasti. Ako som pisal na inom mieste, "s odchodom do exilu za¢ina exulant putovanie
za hladanim inych Pudi a inych kultir, ktoré by mu pomohli znovu néjst’ zmysel svojej
Fudskosti”. Spanieli hladali vexile tito moZnost "stretnutia", ktoré by obohatilo
a naplnilo zmyslom ich Zivoty. To, Ze odiili préve do latinskoamerickych krajin, im do
urditej miery umozZnilo pribliZit' sa k idealnej spoloZnosti. Preto boli ich postoje také
utopické.

Nazormnym prikladom nasej analyzy bude mexicky exil, konkrétne takmer paradig-
maticky pripad vyznamného filozofa Josého Gaosa. Gaos spochybiiuje vieobecne
roziirené a prijaté idey o adaptacii jednotlivcov na spolo€nost. Z vlastnej skusenosti je
mu jasné, Ze &lovek sa vZdy na svoju spoloénost’ neadaptuje a Ze sa to stdva Casto. Prave
tato skuto&nost’ vysvetluje existenciu rebelov, nonkonformnych, reformétorov, revolu-
ciondrov, ktora by sa inak dala vysvetlit’ iba tazko.

Tento nézor je v silade s jeho tedriou "dvoch vlasti". Gaos rozliluje vlast pévodu,
v ktorej sa €lovek narodil a ktora je mimo kazdej osobnej vol'by, a vlast’ osudu, ktora sa
nie vZdy zhoduje s prvou; je to vlast’ prijatd, ktoni si jednotlivec zvolil dobrovol'ne. Ta-
kouto vlastou sa pre mnohych Spanielskych exulantov stalo Mexiko, kde sa usadili po
prehratej ob&ianskej vojne.

Adaptacia na ind spolo¢nost’, neZ je ta, v ktorej sa Elovek narodil, zavisi od vzt'ahu,
aky si k nej vytvorime. Bol to aj pripad vztahu 3panielskych republikanov k Mexiku.
Neadaptovali sa na krdlovské Spanielsko bourbonovskej Redtauracie a cheeli ho nahra-
dif republikdnskym reZimom. Nedokézali viak zabezpelit jeho stabilizaciu, preto sa
rozhodli Zif' v inej krajine - v Mexiku, ktoré v tom &ase pre nich predstavovalo idedlnu
spolonost. Gaos piie: "Pribuznost medzi revolunym Mexikom a republikanskym Spa-
nielskom - ktorej potvrdenim boli sldvne dejiny Mexika od prichodu 3panielskych e-
xulantov - bola rozhodujicim faktorom vzt'ahu Mexika k Republike a k utetencom, ako
aj ich adaptécie na Mexiko".

V Gaosovom pripade bola adapticia takd dokonald, Ze ho viedla k revizii jeho
predchadzajtcich nazorov na mexicky a Spanielsky narod. Gaos tvrdi, Ze v 18. storo&i sa
v Spanielsku iv jeho americkych kol6nidch zrodilo hnutie za kulturnu obnovu
a prekonanie dekadencie, ktoré na polostrove vyiistilo do snah o kriticki reviziu a na
kontinente do Usilia o politicku nezdvislost. Obe hnutia - kultirne aj politické - sa Zivili
spolo¢nou tiZzbou po slobode. Kolénie sa chceli oslobodit’ od svojej metropoly
ametropola od seba samej - a obe, metropola aj kolénie sa spolu tiZili oslobodit' od
spolo¢nej imperidlnej minulosti.

"Hnutie - piSe Gaos - sa definitivne stalo hnutim politickym a ako také na za&iatku
20. storo€ia triumfovalo v kolénidch kontinentu. V kolonidch na Antilskych ostrovoch

000 obyvatelmi dokazalo vy3e desat’ rokov odolévat’ rimskemu obliehaniu, aZ napokon ho vr.
133 pred Kristom nechal vyhladovat’ Publius Escipi6n so svojou $est'desiattisicovou armadou. Do
dejin sa dostalo ako symbol nepokoritel'nosti (pozn. prekl.).
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politické hnutie v priebehu 20. storo€ia stale silnelo, aZ koncom tohto storo¢ia triumfo-
valo v poslednej z kolénii. Na polostrove v priebehu minulého a naSho storotia pretrva-
lo, rozsirilo sa, pozdvihlo sa na vroveii duchovného hnutia a vyistilo do politickych
hnuti za kon3titiciu a liberalizmus a do hnuti republikénskych, ktoré viedli k prvej
a druhej republike, ale ako politické hnutie eSte netriumfovalo." (GAOS, J.: Pensamien-
to de lengua espafiola. México, Editorial Stylo, 1945, s. 38-39).

Zaver je jasny: "Spanielsko je posledn4 kolénia, ktora zostava koléniou seba sa-
mej, jediny hispano-americky narod, ktory ma pred sebou tlohu ziskat’ nielen duchovnij,
ale aj politicku nezavislost. Hnutie za duchovnu a politickd nezavislost, ktoré predsta-
vovala Druha republika, skrachovalo poraZzkou v ob&ianskej vojne, Spanielski repu-
blikdni viak videli pokracovanie svojich liberdinych snaZeni v americkych republikdch,
ktoré realizovali ich tizby. Preto Gaos ako lider exulantov tvrdi: "Ameriku sme prijali
ako osud, o 3t'astnej ruke ktorého sme sa Eoskoro presvedéili. Tu sme mohli d’alej bez
pocitu zrady rozvijat’' tradicie Spanielskeho liberalizmu, ktoré sme v tychto krajinach
a v ich liberalnych reZimoch povaZovali za triumfujicu tradiciu v boji za nezévislost.
Préve preto sme sa nemohli citit’ ako cudzinci v krajindch rozvijajicich tie isté tradicie,
pre vermnost ktorym sme sem pri§li." (GAOS, J.: Confesiones profesionales. México,
F.CE, 1958,s.112).

Podobny osud mali mnohi dal$i 3panielski exulanti v rozlitnych hispano-
americkych krajinach. Gaosov postoj méZeme povaZovat' za paradigmu pre mnohych
inych a jeho samotného za hovorcu celej skupiny. V tomto duchu je Gaosova argu-
mentacia vyrazom celého exilu. Utopicky impulz, ktory sa premietol aj v jeho postoji
k exilu, sa odraza aj v ivodniku, ktory vySiel v prvom &isle &asopisu Esparia peregrina
(Putujice Spanielsko) vo februari 1940, t.j. necely rok po skonenf ob&ianskej vojny:
"My, $panielski intelektuali, duchovni dedi¢i snaZeni nasho naroda, ktori mame tieZ $pa-
nielsku v6Tu pozdvihnit sa na vroveii sveta, v ktorom by v celej plnosti zaZiarila l'udska
doéstojnost’, verejne deklarujeme naSe rozhodnutie nelutovat’ snahy ani obete vedice
k vitazstvu veci Spanielska na jeho tizemi a na celom svete. Verejne deklarujeme na¥u
neochotu Zit' vo svete, kde vladne nespravodlivost, resp. vo svete, ktory sa nesnaZi ju
odstranit’. Verejne vyzndvame na$u vieru v univerzalny poriadok pravdy, prekondvajuci
akékol'vek nasilie. Vyhlasujeme, Ze nepodmienedne zasvitime nase Zivoty rozvoju naj-
vy$§ich hodn6t ducha, osobnej a kolektivnej moralky, konkviste univerzalneho vedomia
a jeho pokladom komunikacie, tvorivej slobode imaginécie a inteligencie; to vietko su
aspekty vysSieho Zivota, uskuto&nitelného len v ramci spolotnosti, ktord namiesto toho
aby ho zakazovala, bude ho podporovat. Ide ndm o to, aby sa na¥a du3a stala hlasom
krvi nasho I'udu, aby sme odsudili vietko to, &o volanie tejto krvi odsudzuje, a aby nase
slova a ¢iny oZivili vietko to, o oZivuje mimoriadna plodnost’ tejto krvi. Pod tito zakr-
vavenl zéstavu, reprezentujicu nezlomni volu 3panielskeho Tudu, povoldvame
vietkych Tudi dobrej vole na celom svete. [...] Tu je Spanielsko, objavitel novych,
cudzich svetov, v hl'adani duchovnych a materidlnych pravd [...] Zvlast sa obraciame na
vas, americké narody, ktoré sa zaclenili do sveta vd’aka tvorivym snaham Spanielska.
Pod znakom Nového sveta ste sa tu narodili a tu ste, oddeleni od Eurdpy, vyrastli. Sve-
tova epocha, ktori otvoril holocaust Matky Spanielska, nepochybne sved&i o obdobi
vajej zrelosti, v ktorom musite rozvijat’ vaie osobitosti a danosti, esenciu Nového sveta,
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ktora vas odli§uje od kontinentilu a charakterizuje. Tu, medzi vami, nds podnecuje rov-
naky historicky ciel’ - zasvitit’ svoje sily ulohe budovania nového sveta..."

Ak méame na zreteli, Ze filozoficky Exil 1939 je prvou vi¢Sou kultirnou, politickou
a filozofickou emigraciou Spanielov do iberoamerickych krajin od &ias vyhldsenia poli-
tickej nezavislosti tychto krajin v roku 1824, méZeme ho povaZovat' za prvy vyznamny
krok konstituovania spolo&ného "hispanskeho povedomia", ktoré by bolo zjednocujucim
initelom pre vetky krajiny hovoriace tym istym jazykom. V oktébri 1946 bol tento
zémer potvrdeny zaloZenim &asopisu Las Espfias (Spanielska). Gramaticka forma
plurdlu v nézve ¢asopisu vyjadruje existenciu Iberoamerickej spolo¢nosti narodov, ktora
bola inftituciondlne ustanovend aZ omnoho neskdr, po nastoleni demokracie
v Spanielsku. Medzitym velki exilovi myslitelia - samotny Gaos, Ferrater Mora, Garcia
Bacca, Maria Zambranovd atd’. - poloZili zdklady tohto grandiézneho "stretnutia",
ktorym sa prekonéva akykol'vek exil.

Zo 3panielskeho origindlu. Exilio, literatura, fiosofia (En torno al exilio expariol 1939) -
p6vodného textu napisaného pri prileZitosti 60. vyro&ia ukonéenia Spanielskej obtianskej vojny -
prelozila Paulina Sismisovd.
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