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Alain Guy, undoubtly the greatest "extenal” expert in the phliosophy written in
Spanish language, bequeathed to us a piece of work, which still is and will be for
a long time a necessary instrument for the studies in this field. Although he alwayz
tried to give the principle of objectvivity its due, his works reflect also the essential
characteristics of his own philosophical conception - that of progressive Christian
humanistic spiritualism. This matter of fact, inseparable from the rare personal in-
tegrity of this philosopher from Toulous, does not throw any shadow on the univer-
sally acknowledged value of his works as a whole, it might, however, dissaprove
their informative value, and thus perhaps also their credibility.

V tvodnim é&lanku prvntho dilu &asopisu PHIILOSOPHIE, jeho% trojéisli (XII-
XII-XIV) vyslo u pfileZitosti 70. narozenin Alaina Guy jako miscelanea, jeden z jeho
kolegd, Jean-Marc Gabaude, napsal: "Profesor Alain Guy je jiZ drahnou dobu nejen
prvnim francouzskym, ale i prvnim svétovym odbornikem na nesmimé rozlehlém, tak
bohatém, riznorodém, mnohovrstevném atak kontrastnim poli 3pané€lskych
a iberoamerickych filosofii." Jde tu o soud, ktery nenf rozhodné& pfehnany, nebot’ erudice
Alaina Guye byla vskutku uctyhodna a jeho dflo zistdva a nepochybné alespoii po néko-
lik ptistich desetileti ziistane povinnou &etbou pro viechny, kdo budou chtit objevit toto
dfive zneuznavané - za Pyrenejemi nezaslouZené poklddané za druhotadé - mysleni, kdo
budou chtit proniknout hloubégji do filosofie ve §pan&lském jazyce.

Alain Guy byl v3ak mnohem vice neZ pouhy specialista, utenec zahledény do
svého zamilovaného pfedmétu: jeho intelektudlni &innost, doprovazend trvalym peda-
gogickym a organiza¢nim dsilim o zaji3t&ni jeji praktické stranky, se pro n¢ho stala
prvotni potfebou, pocitovanou a proZivanou jako existencidlni nutnost. Nikdo z téch,
kdo méli to 3t&sti, Ze s nim mohli spolupracovat, nezapomene na jeho sdilnou horlivost,
na to, s jakym eldnem vyjadfoval svou neochvé&jnou viru v hodnoty $pané&lské kultury
vilbec, zvlast¢ pak a zejména v hodnoty filosofického hispanismu. A pravé tento entu-
ziasmus jesté zvyraziioval a zvySoval lidské kvality osobnosti Alaina Guye: naprosto an-
tidogmaticky, otevieny postoj vi¢i nédzorim druhého, témé&F nepfetrZitd disponibilita
a stale znovu se rodici duchovni sv&Zest, jeZ mu umoZnila, aby se aZ do konce svého Zi-
vota pIn& vénoval své prici a ziistal v ni vysoce aktudlnim.

"Ma aficion respecto a Espafa se datuje odeddvna - vzpomind - ...: zatala zcela
pfesné v roce 1926, v PafiZi ..., kde jsem v Lucemburské zahradé ¢etl Quijota v détském
vydani "RiZové knihovny"! A tato &etba m& poznamenala na cely Zivot. Lo que se
mama en la leche se derrama en la mortaja ("co se vstfeba s matefskym miékem, ztrati
se teprve aZ v rakvi")." ([1], 11)

Po stfedoSkolském studiu na patiZzskych gymnaziich ziskdvd Alain Guy prvni uni-
verzitni titul (licenci) v Grenoblu, kde sledoval, jak sam pi¥e, "nezapomenutelné
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pfednatky dekana Jacquesa Chevaliera, jenZ pro nas oteviral pfistup k okouzluj{cfmu ta-
jemstvi castiza Spanélska tim, e ndm vypravél o svém ptiteli Unamunovi, o Garciovi
Morente, o svatém Janu z KFiZe, o svaté Tereze z Avily, o viem tomto hlubokém mysti-
cismu v Siglo de Oro... Hrozna ob&anska vélka urychlila mij vyvoj k tomu, abych se
cele oddal filosofickému hispanismu. Ten se stal od té¢ doby mou vaSni, mym hlavnim
a kaZdodennim ud&lem ... zahy poté jsem se ponofil do studia obdivuhodného Fray
Luise de Leéna a Salamancké Zkoly; svou doktorskou préci o nich jsem obhajoval
v Grenoblu b&hem svétové valky, v roce 1943".

A slovo mé inadale Alain Guy: "Ve $lépé&jich n&kolika vynikajicich hispanisti,
jako byli Marcel Bataillon, Jean Baruzi a Raymond Bayer &i Eugene Kohler ... jsem ob-
jevil, jak nespravedlivou jmu zplsobila leyenda negra Hispinskému poloostrovu do-
hodnutym ml&enim o filosofii. Pfesycen n&meckou, anglickou ¢i francouzskou filosofii,
seznamoval jsem se - hledaje naro¢nou metafyzickou pravdu i spoletenskou u¢innost -
den za dnem a &im déle tim vice s velkymi duchy, pfedstaviteli pensamiento espariol,
bylo to pro mne zjeveni!" ([1], 11-12)

Toto zjeveni, jimZ byl vice a vice uchvacovan, si Alain Guy neminil ponechat pro
sebe; chtél a dovedl se o né&j podélit s ostatnimi: nejprve po dobu dvaceti let se svymi
studenty v gymnaziich v Limoges, Paf{Z{ a Toulouse, pak s poslucha¢i toulouské univer-
zity, na kterou pfiSel v roce 1959 a jejimZ Fadnym profesorem byl jmenovan o osm let
pozdégji. TéhoZ roku, pfesnéji dne 5. kvétna 1967, se konala na tamé&j§{ filosofické fa-
kulté¢ pod zastitou jejiho dé€kana Georgese Bastida zakladajici schiize Skupiny, pfi-
druZené kC. N. R. S., pro vyzkum filosofie ¥pan&lského a portugalského jazyka,
skupiny, na jejfZ &innosti se zi&astnilo n&kolik desitek v&deckych pracovniki
a univerzitnich uciteld a kterou nemohl vést ptirozen& nikdo jiny neZ pravé Alain Guy,
jenZ zastival tuto funkci s velkym pfehledem a ¢asto sebezapfenim i pozdé&ji, kdyZz se
pivodnf{ skupina proménila ve Stfedisko pro vyzkum iberské a ibero-americké filosofie.

Nejlepsim sv&dectvim o usp&chu tohoto podniku, jediného svého druhu ve Francii
a pravdépodobné rovnéZz v Evropé, je vydéani deviti kolektivnich svazki, jeZz vyvolalo
znalny mezindrodni ohlas; uvedme zde alespoil vy&et jejich tituli: Cas a smrt
v soucasné Spanélské filosofii (PafiZz-Toulouse, PUF-Privat 1968); Cas a smrt
v soucasné filosofii Latinské Ameriky (Toulouse, Assocciation des Publications de I'Uni-
versité de Toulouse-Le Mirail 1971; nové vydani 1992); Iberské mysleni a koneénost
(Toulouse, Association des Publications de I'Université de Toulouse-Le Mirail 1972);
Heterodoxni myslitelé hispdnského svéta (Toulouse, Association des Publications de
I'Université de Toulouse-Le Mirail 1974); Ibersti a iberoamericti filosofové v exilu
(Toulouse, Association des Publications de 1'Université de Toulouse-Le Mirail 1977);
Hispdnské mysleni a francouzskd filosofie osvicenstvi (Toulouse, Association des Publi-
cations de I'Université de Toulouse-Le Mirail 1980); Zena ve Spanélském mysleni
(Patiz, CNRS 1985); Zeny filosofky ve Spanélsku a v Latinské Americe (Patiz, CNRS
1989); Iberska Amerika v pohledu mysliteli (Toulouse, Editions Universitaires du Sud
1995).

Dilo, jez Alain Guy zanechal, plné odpovida jeho osobnosti vzbuzujici zaroveii
upfimnou néklonnost iopravdivy obdiv - osobnosti, kterd byla vzidcnou syntézou
netinavného podnécovatele a pfisného v&dce; aCkoliv je formaln& pfistupné Siroké
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vefejnosti, aniz2 by ptitom jakkoli podléhalo podbizivé popularnosti, jeho vystavba
avnitini logika smé&fuji pfimo k vyttenému cfli, krozpoznini samé podstaty
hispénského typu filosofie. Proto se mu také dostalo v3eobecného uznéni, coZ se
promitlo do praxe tim, Ze nejzdvaZné&jif prace toulouského badatele byly pfeloZeny do
$panélitiny.’

Nejlépe vyjadrili tuto skute¢nost Pedro Sainz Rodriguez v pfedmluvé k prvnimu
z uvedenych pfekladii a Luis Jiménez Moreno, profesor hlavnf madridské univerzity:
"My Spanélé mame u profesora Alaina Guy velky dluh vd&nosti, ktery dnes za&indme
splacet." ([2], 63) "V3echno, co se uiini ve Spanélsku pro to, abychom se obeznémili
s dilem filosofa Alaina Guy, bude stile mélo vzhledem k tomu, za co mu mame dé&kovat:
za to, Ze podnitil mnohé Spanély, aby poznali samy sebe a za to, Z¢ poznévani o nich
roziffil tak daleko." (3], 42) Span&lsko mu tuto vd&nost vyslovilo i jinym zplisobem:
vroce 1979 byl vyznamendan kiiZem komtura fadu Isabely Katolické a v roce 1986 mu
univerzita v Salamance ud&lila doktorat honoris causa.?

Zamysleje se nad charakterem praci svého vynikajictho kolegy, J.-M. Gabaud
pravi: "A. Guy, citov€ spjat s iberskym -a iberoamerickym projevem, s iberskymi
a iberoamerickymi hodnotami, pfedstavuje autory s pratelskym porozuménim tak, Ze se
pokousi zachytit jejich originalitu z nich samych ize soudobého ducha jejich lidu.
Dovede rozpoznat nejriizné&j$f souvislosti a vlivy, coZ mu nijak nezabraiiuje, aby ukazal
filosofa v jeho vlastnim a neredukovatelném nézorovém celku. A pfitom viem se u n¢ho
hluboka a stéle aktualni disledn4 znalost v&ci snoubf s jistotou analyzy a tsudku. Usili
o nestrannost a objektivitu historika tu viibec nevylutuje angaZovanou pfitomnost filoso-
fa. Alain Guy si v3ima vynofujicich se progresivnich ideji a se zjevnou sympatii vyzveda
vde, co se v pritb&hu staleti stavi na odpor konzervatismu, pfitom vak nepfestdvad upo-
zoriovat na faleSnost redukcionistickych a zjednoduujicich souda." ([3], 14-15)

Dlouha fada publikaci, obsahujicf dvanact knih, kolem dvou set odbornych &lanku
a studii, nes¢etné predmluvy, pfeklady, recenze atd. [4], vymluvné dosvé&d&uje spravnost
tohoto soudu.

Zejména dvé zékladni prace, Spanélsti filosofové véera a dnes a Déjiny Spanélské
filosofie - druha je dovr§enim prvni-, lze vtomto ohledu povaZovat za piikladné:
historik-filosof se v nich neomezuje na to, aby poskytl &tendfi souhrn svych 3irokych
znalostf utfidénych podle jasné¢ho metodologického métitka, ale mif{ pfedev§im k tomu,
aby odhalil a ozfejmil "perspektivni pohled na 3panélskou filosofii" a ukazal tak jeji
vlastni specifickou dynamiku. Ve vyvoji tohoto mysleni je podle jeho min&ni moZno
rozpoznat nékteré charakteristické a trvalé rysy: "viestranny orientalni vliv ...; neutu-
chajici zajem o etiku, aZ o kasuistiku ...; tradici lékati-filosofi ...; skryté i zjevné odkazy

'El pensamiento filos6fico de Fray Luis de Le6n (Madrid, Rialp 1960); Los filos6fos es-
pafioles de ayer y de hoy (Buenos Aires, Losada 1966); Historia de la filosofia espafiola
(Barcelona, Anthropos 1985); La filosofia en América Latina (Madrid, Acento 1999).

2Srv. slavnostni projevy, jeZ pfi této pfileZitosti pronesli A. Heredia Soriano, koordinator
Seminafe dg&jin 3panélské filosofie, pro néhoZ A. Guy je "adekvatnim reprezentantem takového
zahrani¢niho filosofického hispanizmu, o ktery v podstaté usilujeme”, nebo P. Amat, rektor
tamé&j3f univerzity, jenZ nevahal nazvat A. Guy "apo3tolem 3pan&lské filosofie" (Actas del IV
Seminario de Historia de la Filosofia espaflola. Universidad de Salamanca 1988, s. XVI-XVII).
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k naboZenské problematice ...; po uskute&néni cesty Sanze del Ria do Némecka orientaci
na germanskou filosofii" a, kone&ng&, "trvalé kolisani" 3panélskych filosofti "mezi
pofadkem a pokrokem, mezi tradici a heterodoxii" ([5], 18, 22-23). Rozkvét duchovniho
bohatstvi tim podmin&ny a podniceny byl nicméné dosti ¢asto pozdrZzen geopoplitickou
situaci zems&, takZe "zna&né mnoZstvi origindlnich intuic{ a duchovnich novot zrozenych
ve Spanélsku se nemohlo normaln& a souvisle rozvinout; dostaly se nejprve do zahra-
niti, odkud se &asto poté navracely do mist svého hispanského potatedniho pitvodu,
jenze v ucelen&j§{ podobg&". Jako ptiklady zde Alain Guy uvadi "otazku kfestanského
socialismu..., charakterologie ..., symbolické logiky ..., pacifismu ..., mezinarodni etiky
..., tragického existencialismu ... nebo reflexe o jazyce". Tyto "polo-tspé&chy" jsou viak
kompenzovany "stoprocentnimi zdary", mezi n&€Z patf{ "Salamanck4 Skola", "teorie pfi-
rozeného prava u Suédreze", Balmesiiv obnoveny spiritualismus”, "krausismus Sanze del
Ria a jeho zaki", "raciovitalismus Ortegy y Gasseta" &i "substantivisticky objektivismus
Zubiriho" ([6], 2).

K témto dv&ma kniham - vyslednicim badatelské prace -, prvni priikkopnické, druhé
mistrovské, je tfeba pFi¢ist tfeti, spiSe populariza¢ni, ktera, a¢ skromné&jSiho vzhledu
a omezené&jifch narokd, je symbolicky i skuten& dilezitym pfinosem. Vydéani Spanélské
filosofie v proslavené edici Que-sais-je? vskutku znamend, alespoii pro francouzské in-
telektualn{ prostfedi, Ze hodnota $panélského my3leni byla formain&€ uznéna jako uni-
verzalni, pro autora této publikace pak vit€zny konec taZeni, jeZ vedl "proti do oti
bijicim pfedsudkim," které se stav&ly tomuto uznan{ do cesty. Zainteresovanému &tenafi
- ato jist& nejen ve Francii - tento maly svazek velkého dosahu otevira dvefe k poznani
dosud &asto nezaslouZen& opomijené kapitoly evropského duchovniho vyvoje.

Usili o souhmn&-synteticky pohled, vynuceny kapesni formou zminéné edice,
pfimélo Alaina Guy, aby se zamyslel nad "problémem nérodnich filosofii a poloZil si
nasledujici otdzky: "Nebylo by ... moudFejsi mluvit ... o ndhlém vzniku a o kapriciéznich
proménach filosofie vté &i oné krajin&? Neni ukolem historika ideji, aby podal co
neptesnéjsi vyklad a analyzu viech ménlivych realit duchovni ¢innosti kaZzdé kulturni
oblasti, pfihliZeje pfitom k jejimu ustavitnému vyvoji a bez toho, Ze by pouZfval ztrnu-
lou nérodnostni typologii inspirovanou uzkoprsym, nebezpe¢nym a zastaralym naciona-
lismem, jehoZ hriizné zlo¢iny v prib&hu stalet{ viichni zndme?"

Aniz by se pokusil o jakoukoli kategorickou odpovéd, vtomto piipadE jeité
obtiZzng&ji formulovatelnou vzhledem k "bohatosti hispanské filosofické spekulace, nik-
terak monolitni nebo statické, ale pravé naopak pluralitni a pohyblivé, kritické a zacasté
az dialektické", spokojuje se s tim, Ze "z obcovini s filosofy Spanélska vyvozuje n&kolik
ponauceni"; ponauceni, jeZ C4stedné piejimaji pfedchozi zavéry a shmuji je: na prvnim
mist& to je "vyzvéni k intelektudlni pokofe pfed tajemstvim Redlna"; jako dal3i pak
"bdé&ld pozornost viii etickym problémim a viici starostlivosti o stdle spravedlivéjsi
a velkodu3ngj$i moralku" akone¢ng&, "hleddni neobvyklé estetiky"; poselstvi nadgje
a "optimismu pro smysl Zivota a kaZdodenni souZit{" ({7], 3, 5, 118).

I v t&chto tfi uvedenych knihéach, jeZ lze pfirovnat ke tfem stupiiim vzestupného
procesu, jdouctho nejen ve Francii, ale rovngZz na sv&tové urovni od rehabilitace
k plnému uznani $panélské filosofie, autor nijak nezakryva, Ze jeho pohled, ktery chce
byt objektivn& analyticko-synteticky, nevyluCuje uritou ddvku nazorové subjektivity.
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Preferen&ni postoj vii¢i "pokrokovym idejim" je tu sice zfetelnym odrazem "angaZované
pFitomnosti”, tento fakt viak je$t& neumoZiiuje podat a pochopit celkovy obraz filosofie
Alaina Guy tak, jak je obsaZena v jeho dile a je mu inherentni.

K tomu, abychom ji pochopili a uv&domili si, Ze jeji zakladni inspirace prameni i z
naboZenského presvéd&eni, Ze se jedna ve skutednosti o krestansky, pokrokové oriento-
vany humanisaticky spiritualismus (blizky personalismu Emmanuela Mouniera, nikoliv
s nim viak ztotoZmitelny), je tfeba sledovat i jiné cesty, jimiZ se toto my3leni ubfralo.

Alain Guy byl hned zpotatku ovlivnén hlavn& Jacquem Chevalierem, jemuZz také
vénoval v roce 1940 svou prvni publikaci [8]; skoro dvacet let poté se vraci ke smyslu
jeho poselstvi, v némzZ naléza "mistrnou obnovu spiritualismu a nadto strhujicf uvod do
kiestanstvi”", jenz vede "tém&F nepozorovateln&" skrze ‘"realismus interiority
a transcendence ... k ndboZenstvi JeZiSovu, pfesn&ji ke katolické vite" ([9], 76). Jist&
proto ne nahodou si zvolil mlady doktorant za téma své hlavni dizertadni prace Mysleni
Fray Luise de Leona, zatim co ve vedlej§i dizertaci se zabyval my$lenkovym odkazem
Salamancké Skoly ([10]; [11]). Stoji zato ocitovat dva posledn{ odstavce ze zavéru této
druhé préce, kter¢ implicin& obsahuji jakési vyznani viry, jehoZ se autor nikdy nezfekl:

"Vrouc{ prohlaSeni ... vyznaéné skuteCnosti v&i duchovnich a existence Boha
lasky a pravdy, jenz jednoho dne bude soudit a hodnotit nae ¢iny; podrobeni ¢lovéka
pfirozenému prévu, vyrazu boZf spravedlnosti; mezinarodni bratrstvi zaloZené na milosr-
denstvi arespektovani bozfho zdkona; povinnost kfestanit pfindSet mirovou cestou
kfestanské zjeveni zaostalym narodiim; vasnivd dialektika vnitintho a vieobecného
miru; kosmickad nebo hudebn{ intuice prostfednictvim hluboce filosofického lyrismu;
v&deck4 obnova biblickych metod; vyzva, ve velmi $irokém mé&fitku, o pomoc k filologii
a k humanismu, aby svym zcela své&tskym svétlem ozafily metafyziku a teologii; nesmifi-
telny boj proti idolatrii a penéziim v kaZdodenn{ praxi ducha chudoby; sympatické
chapani stvofené pfirody nazirané jako vyraz neviditeného své&ta; a kone¢n&, viemo-
houcnost Boha, jehoZ laska, jakoZto bezdlivodny dar, je sto pozvednout vé&fici dusi
k nejvy$Sim vrcholdm mystického splynuti: takové jsou hlavni intelektudlni a moralni
ideje, kolem nichz se soustfed’ovala Salamancka $kola.

Pro sou¢asného &lov&ka z toho vyplyva, Ze neni jist€j$i cesty neZ ta, jeZ ho vede
k tomu, aby se pfipojil a ptizpisobil k tomuto udeni, z n&jz vychazi sté¢Zejni myslenka,
tak $fastné formulovana dékanem J. Chevalierem: «Clovak je tim, &im je, teprve tehdy,
kdyZ je tim, &im byt ma. A je tim, &m byt m4, pouze podrobi-li se Bohu»." ([12], 56-57)

Neni tudiZ nijak pfekvapujicl, Zze Alain Guy, logicky sdm se sebou, pocituje
pfibuznost a pfitaZlivost mysleni B. Pascala; jeho "filosofickd pfitomnost v najem
dneSnim vesmiru" mu pfipadd "neobylejn& silnd"; jeho "origindlni spiritualismus,
nepfatelsky jak viiéi panteistickému idealismu, tak viéi vulgdrnimu naturalismu, ohla-
Suje spiritualismus Newmanilv, Boutrouxiv & Simony Weilové" ([13], 207, 210). Je to
"myslitel, u n&¢hoz nikdy nedoslo k rozchodu mezi inteligenci a srdcem, ktery proZiva
ideje emotivng, ktery je jimi vzruSen az do morku kosti". Proto také tento "obdivuhodny
filosof ... nezestarl a v mnoha ohledech ndm ptipada jako pfedchiidce nagi atomové éry
a jako jeden z nadich nejaktudln&j§ich soutasnikd” ([14], 352).

Dal3i &estné misto v linii Zivého a inspirativniho my3leni ndleZi Charlesovi Péguyo-
vi, "jehoZ filosofie, lyrismus a vira jsou stdle schopny poskytnout krmi ... naim du3fm
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této druhé poloviny dvacétého stoleti". To, co je tfeba u n€ho - "polymorfni osobnosti" -
vyzvednout, je jeho "utopicky a &isty socialismus..., jeho nadSeni podobné nadfeni Hu-
govu a Micheletovu, jeho «dé&lnickosty, aZ instinktivn{ «leviactvin, jeho viru v Krista
venkovani a d&Infki, spasitele vesmiru, jeho lyrickou intuici, jeZ ndm otvird nesmimé
horizonty smé&rem k Absolutnu”. A Alain Guy uzavira: "Tento &lov&k neohebné $ije, ale
né&Zného srdce, byl obdivuhodnym Weltkampferem, jehoZ vyzva k naléhavému povstanf
proti dpadku a «zplo§t&ni» modernfho svéta pohlcovaného svymi démony, nemiZe niko-
ho nechat lhostejnym." ([15], 201, 212)

Lhostejnost a jeji pfimy disledek - ne¢innost jsou protipdlem filosofické koncepce
¢lovEka jakoZto bytosti angaZované za uskutedné&ni svych idedld a nalézajic{ oporu ve
vife ve zdokonalitenost osobni i spoletenskou, koncepce zakotvené koneckonct v boZi
transcendenci. Sympatizovat s pokrokovymi idejemi a s hnutimi, jeZ usiluji o jejich uve-
deni v Zivot, je z tohoto hlediska postojem zéroveil pfirozenym i uvdZenym.

Tato témé&F viudypfitomnd tendence v dile toulouského filosofa, tendence jeZ se
postupné zvyraziuje, je nejen valorizovana v d&jinach hispanského mysleni a u riizznych
autort - pfedméti jeho zkoumani, ale ovliviiuje leckdy i samu jejich volbu. Pfikladny
z tohoto hlediska je £ldnek publikovany v roce 1969 pod pfiznatnym nazvem Jan Hus
a kiestansky komunismus v Cechdch (Jean Hus et le communisme chrétien de Bohéme);
konéi nasledujici v&tou: "Tato tradice (tj. husitské - Z. K.) uhn&tena z lasky ke svobodé
a bratrstvi, Zivend odmytizovanym a Zivotodarnym néaboZenstvim, se spontann& vtélila
do duchovni diené& tohoto obdivuhodného &eského naroda, ziroveit mirumilovného
i rebelantského, milujictho nezévislost, ale nadSeného rovn&€Z pro mezinirodni
spolegenstvi, ndroda, ktery, podobné jako Toma$ Morus, Campanella nebo Marc
Sangnier, vZdy vé&fil, Ze dokaZe svou velkolepou twviiré{ silou sjednotit transcendentni
smysl Krista spasitele a uskute¢né&ni integrélniho, aviak tolerantnfho socialismu." ([16],
20-21)*I kdyZ se tu jedna o nadsézku po vytce sympatickou, bezpochyby aspoit &aste&n&
vyvolanou odezvou na "PraZské jaro", je to nadsizka velmi charakteristicka.

Stejny pfistup neuplatiiuje samozfejm& Alain Guy ve svych hlavnich pracich,
v nichZ - a je vhodné to opakovat - si nelze nepoviimnout trvalé snahy o objektivitu: his-
torik filosofie chce zachovat - a dluZno Fici, Ze se mu to v&tsinou dafi - rovnovidhu mezi
ke zkoumani zvolenymi doktrinami a jejich nespornou diileZitosti. Teprve pfi jejich in-
terpretaci d4va najevo svou vlastni vizi tim, Ze pfisuzuje ur&itym idejim v&t3f davku
nadCasové a/nebo aktudlni zdvaZnosti neZ jinym. O Fray Luisi de Lednovi tak napiftklad
pise:

"Pokorny kastilsky augustinidn se stavi energicky proti nespravedinostem
a skandaliim své doby, aby nechal sly3et hlas lidské ddstojnosti a bratrstvi. Jeho augusti-
niansky kolega Martin Luther sice nepostrddal tohoto smyslu pro rovnost, zihy se viak
vydal jinou cestou a upadl do heterodoxie. Mnich ze Salamanky, jehoZ katedra byla au-
tenticky ortodoxn{ a ktery byl vieobecn& uznivanou autoritou ..., naopak pfipominal
velké kfestanské pfikdzanf. Kterak v ném nerozpoznat syna oné vzne$ené zemé, v niZ

*Do této kategorie pFileZitostnych praci, byt se zminénou tendenci mén& zjevnou, patH
napf. také &lanek Estetika a svoboda podle Friedricha Schillera (in Philosophia, Misceldnea en
homenaje al Profesor Dr. D. José Ignacio de Alcorta, Barcelona, Casa Editorial Bosch 1971,
s. 287-302).
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aragonsti fueros prohlaovali dvodem ke slibu v&mosti kréli: «My, kdo jeden kazdy
z nas jsme rovni vam a kdo vespolek jsme vice neZ jste vy..»?" ([17], 280)

Neni nejmensi pochyby o tom, Ze sloZitd osobnost a mnohostranné dilo Miguela de
Unamuna musely vzbudit a proto také vzbudily obzvl4sté silny zdjem Alaina Guy, pro
néhoz unamunovsky duchovni odkaz se stal nejen inspiratnim pramenem, ale
i utvrzenim a regeneraci jeho vlastnich intimnich pfesvédéeni. Je skoro zbytené pfi-
pominat vyslovné uznéani této filiace - "Filosof posldnim i povolanim, dospél jsem
k hispanismu prostfednictvim dona Miguela" ([18], 95)*-, sta¥{ si vdimnout toho, jak
hlubinné pffbuznost jasn& pronika skrze celkové interpretatni porozuméni. Ale i zde se
projevuje postupné nariistani vySe uvedené autorovy upfednostiiujici orientace.

Zpotatku - v roce 1947 - Alain Guy zdiiraziiuje u Unamuna pEedeviim jeho "inten-
zivni nadboZenskou viru"; pfipousti-li moZnost, Ze salamancky rektor byl "troSku hetero-
doxni", za podstatné povaZuje "to, co zistédva pln& platné a hodnotné v jeho duchovnim
poselstvi", to jest "jeho tak nesmlouvavy a tak jimavy postoj vé&fictho". Jeho "vysoce
militantni vira" se prohlubuje "stdle vice ... tou mérou, jak stdme a soub&zn&" s "¢im
d4le tim upln&j3im opousténim scientistickych tvrzeni” ([18], 82, 87, 99).° Pozdéji, ani2
by jakkoli pozménil toto hodnoceni, klade diraz spiSe na "integralni humanismus" Mi-
guela de Unamuno, na skuteZnost, Zze "vyZaduje tstfedni misto pro citlivost a praxis".
A Alain Guy tu vyslovuje hypotézu: "Kdyby se byval pokusil navrhnout né&jaké katego-
rie, je moZné, Ze by si vybral kategorii homo credulus (tak jak ji popsal Léon Brunsch-
vicg) a kategorii homo faber (zdoméacnélou v marxismu a v riznych technicismech)." Na
jedné strang tedy "svébytné Unamunovo kfestanstvi”, jeho "kristocentrismus", jez
dospiva az do "mystické polohy, pfesné&ji, aZz do polohy horouci Spané&lské mystiky",
ana druhé stran& aktivni, militantni rozmér jeho viry, rozmé&r uréujici pro jeho etiku,
kterd "bude praveé etikou milosrdenstvi a spravedlnosti, rovnostéfskym ... «panarchis-
mem», v némZ se individualni conatus rozvine v kolektivni sounaleZitosti, v celostnim
usilf o pln&ni nadich nezastupitelnych poslanf" ([19], 16-18, 94-95).° Co? znamena, Ze
Unamunova vira, jeZ se mohla "v adobi integrismu”, za jeho Zivota "zd4t marginalni
a pochybnou", se ukazuje byt koneckonci modemi: "v na%i dobg&, po druhém
vatikdnském koncilu méme zato, Ze jeji cesty byly dosti osobni, ale v podstatném
autentické" ([6], 227),” uzavira Alain Guy.

“Pokratovani citace je nemén& vymluvné: "Poslech jedné rozhlasové pfednasky Jacquesa
Chevaliera o Unamunovi byl v tomto ohledu rozhodujici; hned nazitfi zapotalo mé seznamovani
s «cosas de Espafia» &etbou En torno casticismo. ... Celé Unamunovo dilo je podle mého nézoru
nejlepsim Gvodem, jaky existuje, do hispanity: zaprvé, pon&vad?, vytrysklo ptimo z pFirozenosti,
z onoho Baskicka a z oné Staré Kastilie, jeZ byly dvéma autorovymi milovanymi vlastmi, a pak
proto, Ze ekumenické vzdélani dona Miguela, jeho &etba a meditace vychazejici z nejriznéjsich
spisovateld, utvafeji kolem jeho my$leni vskutku mezinarodni atmosféru, jeZ nam usnadiiuje
nutny pfechod od nasi n&rodni mentality k mentalit€ $pané&lské a jeZ nés pFivadi s v&tsi jistotou a s
v&t3im pochopenim k iipIné pospolitosti s poselstvim Span&lska.” ([18], 95-96)

3 Skoro zcela opaéné minéni vyjadfil posledné Pedro Cerezo Galéan; srv. Las mdscaras de lo
trdagico. Filosofia y tragedia en Miguel de Unamuno. Madrid, Trotta 1996, zvl. s. 792, 814.

8Srv. také [20], kde autor poukazuje na soub&Znost "logiky akce” poZadované obéma mys-
liteli, logiky, které je pfivadi k tomu, aby zaujali "spoleény politicky a sociélni postoj proti reak-
ciondfim a konzervativeam" ([20], 751, 750).
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Dilu José Ortegy y Gasseta v&noval toulousky filosof vedle n&kolika &lankt
a ptedna¥ek dvé& knihy: Ortega y Gasset, kritik Aristotela a Ortega y Gasset neboli
vitdini a historicky rozum; druha je pfedev$im zdafenou rekonstituci Ortegova uéeni, je-
hoZ celkové ocenéni tu vyzniva témef uplné pozitivng. Jedna véta z konce Uvodu si
nicmén& zasluhuje zvla$tni pozomosti: "Peclivé zkoumani ortegovské maieutiky mné
nepochybné dovoli poskytnout zde ¢&tenafi prostfedky k tomu, aby se sam vyslovil
o moZném smifeni t&chto dvou, zatasté antinomickych poZadavkl madridského filosofa:
laska k aletheii a imperativ spoleZenské soudrZnosti...", véta, kterou je namist& konfron-
tovat s jinou. Uvad&je na pravou miru smysl Ortegovy teorie elit, A. Guy o ni pie:
"Domnivame se, Ze, aniZ by jakkoli obhajovala absolutni a konzervativni artistokratis-
mus, nabyva své vedkeré hodnoty teprve v demokratické a pokrokové perspektivé."
([22], 10, 146) (podtrhl Z. K.).

Postulat "spole¢enské soudrzmosti" implikuje tudiZ pro Ortegu "pokrokovou" vizi.
[ kdyZ to Alain Guy nikde vyslovn& netvrdi, jeden z jeho pozdgjSich textd, v némz
pfijim4 moZnost "socialistické interpretace” Ortegova dila, tomu nasv&dtuje. Ortega tu
vystupuje jako aktualni myslitel zejména z tohoto hlediska: "Jeho vrozeny cit pro elity,
nezbytny vkaZdé opravdové demokracii k vychov& ak inspiraci mas na cesté
k povzneseni a k rozvoji, se zdd byt naprosto platny; rozhodnuti uZit «organizovanych
mensin» (Lenin) pro Vieobecné Blaho nejenZe neni nijak namifeno proti samospravé
a iniciativam zdola, ale ukazuje se jako nepopiratelné". A o néco déle: "Poznenahly
vzestup mysliciho a pracujictho své&ta k socialismu s lidskou tvafi by se bezpochyby roz-
poznal v socialismu, k némuZ se hlasil Ortega ve svém mladi a na po&atku dospé&losti."
([23,41)

I kdyby se tento interpretatni zpisob dal ptipadné ospravedlnit vzhiedem ke svému
kontextu - obrana teorie elit proti obvifiovani z aristokratismu aZ fafismu’ -, zd4 se pfi-
nejmensim nesnadné udinit jej sluditelny s obecnou intencionalitou st&Zejnich spisd orte-
govského raciovitalismu.

Pokud se ty¢e kritickych pfipominek k této doktring, ty lze nalézt v prvni z vyse
jmenovanych knih. "Pokus 3panélského filosofa, jenZ provadi systematicky inventaf

?Vice ne deset let poté A. Guy vyzveda opét socidlni aspekt Unamunova my3leni: "Tento
tlovék (Jean Cassou - pozn. Z.K.), vrozen& nezévisly, byl zarovefi zastincem pracujiciho lidu,
ubohych atéch nejnedtastnéjsich, podobn& jako don Miguel, horlivy obhdjce intrahistorie
a bojovnik za humanisticky a neautoritativni socialismus” ([21], 67).

¥ Predpokladana blizkost n&kterych Ortegovych a marxistickych vykladii je zmin&na rovné
ve vySe uvedené knize ([22], 97).

°Srv. k tomu KOURIM, Z.: La dialéctica en cuestién. Buenos Aires, Pidos 1974, kap. V.:
"Ortega - punto de vista de la critica marxista", &lanek otist€ny pFedtim v Revista de Occidente,
Madrid 1970, €. 86, s. 176-204, pod nadzvem "Una visién critica marxista de Ortega";
aKOURIM, Z.: Ortega y orteguismo: un tema actual de la critica soviética. In: Actas del III
Seminario de Historia de la Filos6fia Espafiola, Salamanka, Ediciones Universidad de Salamanca
1983, s. 97-113; publikovéno rovnéZ v Cuadernos Hispanoamericanos, &. 403-405, s. 467-484.
((V poznamce bibliografie Anténa DONOSA a Harolda C. RALEYE (José Ortega y Gasset: A
Bibliography of Secondary Sources. Bowling Green State University, Bowling Green, Ohio, Phi-
losophy Documentation Center, Bowling Green State University 1986, s. 201, vstup 2102) se
mylné uvédi, Ze text v Cuadernos... obsahuje méné tiskovych chyb; opak je pravdou.))
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predpokladi antického svéta, jak myslet exaktni poznén{ skrze aristotelovsky rozum",
ktery tu Alain Guy popisuje abravurné analyzuje, nevyvoldvd sice jeho Zadnou
zavainou namitku, ale vyhrady, jeZ uvadi a které se zdanlivé tykaji pouze odliiného
hlediska, jsou pfesto pfiznaéné. Proti Ortegovi héji toulousky profesor "doktrinu byti ...,
za pfedpokladu, Ze tato bere vuvahu souhm rozmérd skutena aducha, zcela
pfekondvajic vulgarni realismus &i dogmaticky substancialismus"; pfijima za sviij postoj
vyjadfeny Aimé Forestem, jehoZ cituje: "«Nad vizi bezprostfedni objektivity se
pozvedidme, pochopime-li, Ze potvrzeni byti je samo sebou uzninim jednoty
a dokonalosti», to jest, s konetnou platnosti, «implicitnim potvrzenim Boha»." ([24],
183, 187-188)

Ze se tu jednd o vytku nikoliv nevyznamnou, to dokazuji dal¥i autorovy texty.
Mluvi v této véci - problém ontologicko-ndboZensky - o "politovanihodném mlcen{"
([23], 42) Ortegové a soudi, Ze "jeho hledani Nekonena, poznamenané obavami, aby
neupadl do iracionélna, bylo natolik diskrétn{ a natolik vdhavé, aZ vzbuzovalo dojem, Ze
ztroskotalo v podrobném a nevy&erpateiném popisu konetna..." ([6], 239)"°

19Za spomou by nepochybné bylo tfeba oznatit i nésledujicf kritickou poznamku A. Guy:
"Jsme nakloné&ni tomu, abychom povaZovali Ortegovo lpén{ na unitdrni - aZ monistické - koncepci
védy za obzvl43té zastaralé” ([24], 190). Nenf to soud trochu unahleny? V knize Idea principu
u Leibnize a vyvaj deduktivni teorie Ortega stavi sobg aristotelovskou vizi «v&dce» a Karteziovu
vizi filosofa schopného pochopit fakt, Ze je "pouze jedna v&da, jedina a integrélni ... Tato Jedina
Véda zafind Metafyzikou a kon¢i Meteorologii a - da-li to Bih - Fyziologii. Tak vidi véci Des-
cartes a tak je vidime dnes. Ale u Descarta to byl pfirozen jen program, coZ znamend jiZ hodné.
V na¥i dob& se tento program z nejv&tdf &asti uskute&nil”. Jde tu vskutku o zfejmé ptijeti? Spoko-
juje se Ortega s tim, Ze prost& pfebird kartezidnskou koncepci, aniZ by k nf cokoli pfipojil? JenZe,
pravé pfed citovanym prohlaSenim se naléz4 dostatetn& jasné upozornéni: "Je tfeba mit na paméti,
Ze jak pro Descartese, tak pro Aristotela i pro nas v této studii «v&da» je vyhradné& teorii nebo teo-
riemi deduktivnimi” (podtrhl Z. K.). Zaprvé tedy tvrzenf o jednot& v&dy neplati pro viechnu v&du
a zadruhé je tato jednota méné ontologick4 neZ metodologickd, zakotvena nikoli ve v&cech, nybrz
v nadi soudnosti, nebot’ pro Descarta "v&decké poznéanf bude spolivat v tom, Ze myslime vztahy
mezi jsoucny a nikoli v tom, Ze myslime jsoucna", coZ znamen4, Ze pfistup k nepochybnému ¢&i
k pravdé nam poskytuje spoleng "kontinuita iplné serie v deduktivni teorii a metodicky princip,
podle n&jZ véda spo¢iva v uspofddan{ nalich ideji takovym zpisobem, Ze pfechazime evidentn&
od jedné ke druhé". Kartezianska teorie (metoda) poznani tak pfedstavuje podstatny krok na cest&
smé&fujici k tomu, aby se myS3lenf vyprostilo ze zajeti pfirozené ontologie: "Vztah mezi rody
a druhy, ktery byl hybatelem aristotelovsko-scholatického «zpisobu mySleni», je nahrazen vzta-
hem mezi sloZitymi a jednoduchymi ideami." ([25], 240-241, 244, 321, 323)

Stali si pozorné pfedist stranky vénované Ortegou Déjinnému smyslu Einsteinovy teorie,
abychom si uv&domili, Ze to, co zejména zajimalo madridského filosofa nebyla "koncepce ...
veédy", nybrZ jeji metodologie; a tu pak, obecn& vyjadfenou - tudiZ unitdrni, popisuje pojmo-
slovim dodnes aktuélnim: "Pro stary relativismus je naSe poznani relativni, protoZe to, co touZime
poznat (&asoprostorovou skute&nost), je absolutni a toho nedosahujeme. Pro Einsteinovu fyziku je
naSe poznani absolutni, skutetnost je relativni". A o néco dale dodava: "KdyZ se realita sraZi
s onim objektem, jenZ nazyvame «védomym subjektemny, realita odpovi tim, Ze se mu vyjevi. Jev
Jje objektivni kvalitou redlného, je jeho odpovédi subjektu”. Metoda poznani spoliva poté ve
vytvateni hypotéz a v procesu jejich ptipadné verifikace: "Cisty rozum nemuze délat nic jiného
neZ vynalézat systémy uspofadani... Je viak zfejmé, Ze to nejsou ony, Ze to neni &isty rozum, kdo
rozhodne o tom, jaké realno je, ale naopak, realita si vybere ten, ktery je mezi témito schématy
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Juan-Luis Vives, jind vynikajfci postava Spanélské filosofie, si zaslouZil rovnéz
zvlastn{ pozornosti Alaina Guy. V monografii, jiZ mu v&noval, klade op&t diraz pte-
devSim na socidlni doktrinu autora De subventione pauperum, ktery "mluvi vaZnym
a didaktickym ténem moralisty a sociologa, jenZ zamy3lf pranyfovat situaci obecné ne-
spravedlnosti a prosadit bez obav a prodleni, v ofekévani nezbytnych strukturdlnich re-
forem, energickd opatfeni”. Jednd se "bezpochyby o prvni dilo sou¢asného svéta,
v némz jsou socialistické ideje jiZ podany dosti systematicky", ideje, které, jak se zda,
pfedbé&hly o "tfi sta let frapantni teorii nadhodnoty Karla Marxe" ([26], 123-124, 127).
Pozitivita tohoto ocen&n{ vynika jeSt& vice v jiné studii, kde A. Guy piSe: "Vyristajic{
z vlamské - a obecnéji z evropské - plidy své doby, toto pojednan{ «o pomoci ubohym»
piebira bez véhéni Stafetu dvoutisicileté tradice k¥estanského komunismu, jeZ vede od
katakomb a cirkevnich Otcl k Janu Husovi, Savonarolovi, taboritim, vesni¢aniim
Schuhbundu, anabaptistim, pfes bogomily, fratricelli, boggardy, Wyclifa, lollardy
a mnoho jinych... Je to my3lenkovy proud, ktery posléze inspiroval Campanellu a G.
Bruna, Harringtona a Fénelona, aZ Swifta a Rousseaua; je to zaujeti, jez zmovu
nalézame, zesve&titéné, v tak feCeném utopickém socialismu Mablyho, Babeufa, Owena,
Fouriera, Proudhona, Saint-Simona, Cabeta atd. ... v ofekavani toho, aZ se vynofi
vé&decky socialismus Karla Marxe".

Chvéla ‘"valencijského myslitele", jenZ "nebyl jen tyranim nepfatelskym,
rozhodnym demokratem, petujicim o lidovy konsensus a nednavnym pacifistou", ale
"také [...] opravdovym kolektivistou", ([27], 271-272) naznatuje zde snad jest& 1épe neZ
jinde, smér sympatif, odrazu hlubokych ptesvédéeni Alaina Guy. Vives, ktery byl podle
jeho minéni "jednim z nepopiratelnych teoretikii kfestanského socialismu", zistava stile
aktuélnf; "pIné se podilel na novétorském eldnu své doby a miZeme se i domnivat, Ze
jeSt& dnes Zijeme z podnétli a hybnosti, jeZ dal jak filosofii, psychologii, pedagogice,
‘sociologii, tak asketismu a mystice" ([26], 145, 150)."

a t¥mito moZnymi Fady nejpfibuzné&jsf ([25], 233, 236, 240-241); srv. rovnéZ ([25], d. IX., Pasa-
do y porvenir para el hombre actual, s. 645-663). Ortega se v tomto bodu nezastavuje; na jedné
stran& poZaduje pro teorii "trvalou odvolatelnost" ([25], 315) - coZ je jeden ze zdkladnich pos-
tulatd modem{ v&decké metodologie -, a na stran& druhé, tim, Ze nahliZi "v&du sub specie poie-
seos" a poukazuje na pFlbuznost v&dy a poezie, pfedchézi nejen svou, ale mozZné, Ze i nasi dobu.
Zde jsou jeho vlastnf slova: "Abychom dobfe pochopili, &im jsou pro nés naSe ideje a jejich
prvotni dlohu v Zivoté, k tomu je zapotlebi, abychom se odvéZili ptibliZit v&du k poezii mnohem
vice, nez tomu bylo aZ dosud. Rekl bych ..., 2e véda je mnohem bli23{ poezii neZ realité, Ze se jejl
funkce v naSem Zivoté v mnohém podobé funkci uméni. Ve srovnéani s romanem se v&da nepo-
chybn& zda byt realitou samou. Ale porovnime-li ji s autentickou realitou, poviimneme si toho,
co ma spole¢ného s roménem, s fantazif, s mentalnf konstrukcl, s imaginidmi{ stavbou." ([25], 403,
391).

Patrné blizkost mezi Ortegovym vyrokem, Ze "véda je Cistou exaktni fantazif" ([25], 289),
a mnohem pozdé&j$imi, nasledujicimi slovy Octavia Paze neni jist® ndhodna: "... pozoruji, Ze ve
vSeobecném pohybu, byt by v ném nebyl viditelny zimér nebo finalita, existuje uréitd koherence,
implicitn{ racionalita. Mnoho v&dci mysli totéZz. Okny, jimiZ jsou matematika a v&dy, ale také
poezie, hudba auméni, muZeme leckdy zahlédnout vSeobecny rozum: druhou tvaF &asu”
(Reflejos: Réplicas. México, Vuelta 1996, s. 37).

""Po tom, kdyZ dospgl k zjidteni, Ze existuje "zvla3tni spolefenstvi génia a posléni”, je
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Jest& zeteln&ji se tyto sympatie projevuji pfi analyze filosofického pfinosu
sou¢asnych §panélskych filosofl; pro ilustraci aspoil dva ptiklady:

Druhému oddflu paté &asti tfeti kapitoly svych Déjin Spanélské filosofie dal Alain
Guy pfiznatny nazev: Marxismus, hlavni ndstroj promény a emancipace; pokou3{ se
v ném dokazat, Ze tento "motor radikaln{ transformace spole¢nosti" pfispé&l "v intelek-
tualn{ rovin&" rozhodnym zpisobem, "diky svému t&snému spojeni s odpiirci frankismu,
k rozpoutani a posilenf litého a velkého boje, ktery skongil navricenim svobody"; dru-
hou, byt podstatnou stranku marxismu, jeho "materialismus a ateismus", povaZuje viak
za "velmi diskutabilnf" ([6], 394-395).

Pfesto, anebo snad prav& proto, projevuje toulousky profesor zvlastni zijem
o "kriticky a socialisticky materialismus Gustava Buena", vyloZeny timto autorem
v Materialistickych esejich, "mistrovské knize, jeZ obsahuje vyraznou doktrinu sui gene-
ris". PFitaZlivost, jiZ pusobi tato "koncepce velkého dosahu”, ([28], 314, 319) oznaden4
také jako "velmi pEisny a hutny v&decky marxismus" ([7], 106)," je vysvétlitelna hlavné
tim, Ze tato doktrina ma tvofit teoreticky zdklad pFisti nové socialistické spole&nosti a Ze
jejl materialismus nenf nikterak redukeni, nybrz postuluje zahrnujici "transcendentn{
materialitu”. Ale pravé tohoto bodu se tyka jedina kritickd otdzka, kterou Alain Guy rea-
guje na vyrok G. Buena, Ze "«v materialistické filosofii nenf nic jiného krom& Hmoty»".
Pta se: "Znamena to, Ze materialismus kategoricky vylutuje onen svét, Zivot v zihrobi,
tento, podle Unamuna, nezadatelny poZadavek?" Kone&né zhodnoceni viak zistadva po-
zitivni: "antikonformismus” oviedského filosofa se zd4 jasn& vy&nivat "z nesmirné viny
avantgardy mladé soucasné Spanélské filosofie" ([28], 326, 328) a pfedstavuje
"prvofady piinos ... nejen pro marxismus, ale i pro filosofickou reflexi viibec" (6], 397).

Jako druhy ptiklad lze uvést dilo a osobnost Marii Zambranové, "neochvéjné kato-
litky a neméné horouci pokrokérky", jeZ se pokusila o syntézu poetického rozumu s vel-
mi niternou vizi svéta” ([7], 82). V tomto piipad€ je souhlas Alaina Guy bezvyhradny,
nebot’ M. Zambranové se mu "zd4 byt vté€lenim toho nejlepsiho ze 3panéiského génia";
génia, jehoZ sama popsala, kdyZ li¢ila ducha "starého mé&sta Segovie": "«Jsme nutkéni
V&fit, ... Ze kazdy jazyk je zvlatnim odhalenim nebo projevem byti a Ze existuji v&ci, jeZ
miZeme spravné fici pouze v jednom urditém jazyce a v Zddném jiném. A Ze tim jazyk
poznamenava osud ndroda, Ze jazyk je jiZ osudem»". Alain Guy k tomu dodava:

spojuje ToméSe Mora a J.-L. Vivese, A. Guy poznamenévé: "Mam zato, Ze¢ Morilv komunismus
byl upfimny aje proto zcela pochopitelné, Ze se Utopie stala Leninovou oblibenou knihou.
Vzpomnél jsem si na to ..., kdyZ jsem vstupoval ... na moskevském Rudém ndmésti do mauzolea,
v némz jsou vystaveny télesné pozustatky velkého zakladatele SSSR. Zaroveii jsem se v3ak ptal,
pro¢, pokud vim, Lenin nikdy neuvadé€l mezi svymi «prostfedniky» onoho jiného vyznamného so-
cialistu, jimZ nesporné byl Vives" ([27], 264, 271). - Srv. také Guyovou praci Le message de Viv
s (Annnales, Université de Toulouse-Le Mirail 1973, d. IX,, sv. 6), kde se mj. pravi: "Vives
dokazal spojit na nejvy$8im stupni synkretismu tradice a novoty, bohatstvi kfestanskych dogmat
aetiky, jejimZ jsou zdrojem, stejné tak jako nastup pisemnictvi, v&d a uméni - prvky zdanlivé
vesmés heterogenni, aviak sjednotitelné ve vyhni té nejosvicenéjSi viry. Ziskal si zasluhy
o lidstvo, nebot’ dokézal spojit vijedno perennis philosophia s tim, co moderni duch pfinéSel nej-
hodnotngjsfho" (s. 88).

2Oznageni je zvoleno spi%e nestastng, vzhledem ktomu, Ze trochu pfili¥ pfipomina
"v&deckou filosofii marxismu-leninismu" neblahé paméti.
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"RovnéZ pojmy velké Spanélské filosofky jsou vyjadfeny v obdivuhodném a klasickém
jazyce, na drovni jejich vnitfni moudrosti a dialektické prikaznosti." (29], 16, 94)

Obdiv nad my3lenim Marii Zambranové a souzné&ni s nim tu v3ak pfesahuji pouhou
teoretickou shodu; ob& osobnosti si jsou blizké - znaly se i z pfimého styku - zejména
svym postojem viii vife a ideologickou volbou. Svédectvi Alaina Guy je dostate€n& ex-
plicitni: "Upfimny katolik jako Maria Zambranovd, ale rovnéZ kriticky a nezavisly, ho-
vofil jsem s n{ o vyznamném pokroku aggiornamenta a o zasluzném otevfeni Fimské
cirkve vii¢i dneSnimu své&tu ... Mluvili jsme ... o sociélni a politické situaci Latinské Am-
eriky, kterou ditkladn& znala; oekdvala, Ze v budoucich, aviak vzdalenych letech, dojde
k nahlé lidové aevangelické reakci proti odpornym vykofistovatelim lidu a indidnt
a proti militaristickym a totalitaristickym vladdm. V tomto ohledu ... jakoby s Sestiletym
pfedstihem predpovidala velkolepou filosofii-teologii osvobozeni (podtrhl Z. K.)
a organizaci «zakladnich cirkevnich komunit» schopnych obrodit iberoamericky konti-
nent a kfestanstvi t&chto zemi...".

Vnitfni i vn&jsi totoZnost hledisek vedle nepopiratelné filosofické hodnoty dila
Marii Zambranové vysvétluje nadSenou chvélu Alaina Guye: "Jeji zaniceny duch snad
jesteé vice neZ u jinych lyrickych mysliteld dosahuje autenticky metafyzického cile, ne-
bot osvobozeni, k némuZ nés vybizi tak naléhavé, ma svij pél v Absolutnu. Maria Zam-
branové mi tak pfipad4 jako zaFici meteor prvni kategorie, jen osvécuje nebe Spané&lska
a celého naseho vesmiru." ([30], 402, 413-414)."

Je zfejmé, Ze Alain Guy byl filosofem angaZovanym, angaZovanym v tom nej-
lepSim smyslu slova: za plny rozvoj &lovéka jakoZto bytosti majici pfirozené pravo
pozivat osobni svobody a socidlni spravedlnosti; proti v§emu, co by tento legitimni
rozkvét mohlo ohrozit. Existuje viak rozdil mezi angaZovanosti, jez mifi k ideilu,
a angaZovanosti vyplyvajici z cile, jehoZ chceme dosici; zatim co prvni je - v souhlase
s Ortegovym néazorem - vitalni, druhé nalezi do oblasti doktrinalni. Filosof, ktery se an-
gaZuje jako takovy, ma byt nejprve zcela angaZzovany ve své filosofii; pfiviastkem "zce-
la" se chce Fici, Ze filosofie, kterd je tu filosofovou prvotni existencidln{ starosti
a ¢innosti, splfiuje alespoii dva zdkladni metodologické poZadavky: otevienost
arevidovatelnost", coZ znamen4, Ze filosof si m4 za kazdych okolnosti uchovat kritickou
a sebekritickou jasnozfivost, postoj, jenZz vylutuje jakékoli a priori. Je-li moZné
a opravnéné pochybovat o cest€ k idedlu a popfipadg opravit zvoleny smér v souhlase se
stale obnovovanou zku§enosti, pevny cil - v&c &i ideu -, k némuZ se citime pfipoutani
vérnosti zakotvené ve vife, zpochybnit nelze. Ortega to se svou obvyklou jasnosti vy-
jadfuje jednou vé&tou: "Filosofie neznamena dokazovat Zivotem, co je pravda, ale zcela

0 setk4nf s my3lenim M. Zambranové, o vzijemnych stycich a o pracich, je jeji filosofii
vénoval, pife A. Guy ve stati Maria Zambrano maestra de esperanza espiritual (Philosophia
Malacitana, Malaga, Departemento de Filosofia - Universidad de Maélaga, 1991, & 1V,
s. 159-171). V tomto ¢&lanku se zmniftuje mj. rovnéZ o tom, Ze¢ M. Zambranova se zdéla "wsit
teologii osvobozen{" a uzavird: "Konstatuji, Ze velkd «duchovni dama» soudobého hispanského
mysleni, daleka vieho pragmatismu a konformismu, poskytuje naSemu dne$nimu lidstvi,
zeslablému tzkosti a nedtéstim, nejlepsi divody k tomu, abychom pfese vSechno neztratili nadéji,
oviem s tou podminkou, Ze se vzddme hloupého intelektudlniho dogmatismu a Ze se ochomé
otevieme lekcim integrélni zkuSenosti, kterd sama je proté&jskem prostoty srdce.” (s. 170, 171)
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naopak, dokazovat pravdu, abychom, diky tomu, mohli Zit autenticky." ([25], d. VIIL,
316)

Postupnd zdména jedné angaZovanosti za druhou - na prvni pohled téméf ne-
postfehnutelny posuv v interpretatnim pifstupu - se da Zzjistit bedliv&jsi Cetbou
v poslednich pracich Alaina Guy, v&novanych latinskoamerické filosofii. Uvodnim kro-
kem k tomu je zleh&eni pFisnosti vyb&ru, opusténi nésledujictho explicitntho méfitka
uplatiiovaného na filosofii Spané&lskou: "Omezil jsem se na €isté filosofy s vylou€enim
teologli, mystikd, pravnich doktrinafd, psychologli, v&dcil, sociologli, pedagogi, li-
terarnich esejisti nebo analytiki hispanské dule &i d&jinného vyvoje Hispanity." [6], 3)
Snad nejmarkantn&j§im pfikladem tohoto faktu je zpiisob, jakym autor knihy Panorama
iberoamerické filosofie a jejtho zkrédceného a aktualizovaného vydani v edici Que sais-
je? pod nazvem Filosofie v Latinské Americe ([31]; [32]), pojednavé o "filosofii osvo-
bozeni", hnuti, s nimZ stoprocentn& sympatizuje a které proto synteticky pfedstavuje
vcelé jeho 3ffi od prvotnich teologickych zikladli aZ k soub&Zn& se rozvijejicimu
my3lenf teologi. Uvedeny diivod nadmémého zvyraznénf této “"filosofie-teologie" se o-
statné obejde bez dalfiho komentife: "Jednd se o hnutf, které vémé& odraZi touhu lidu
vyjadfenou v «zékladnich cirkevnich komunitach»; s veSkerou pozomosti sleduje revo-
luéni praxi, &i spide se sni sm&uje tim, Ze vnitin& sjednocuje néboZenskou viru
s kolektivni akci." - "Tato duchovni rodina, neporovnateln4 s Zadnou z t&ch, o nichZ se
az dosud mluvilo, pochdzi zirovefi zenergické spoletenské reakce na bidu
a vykofistovani ¢lovéka ¢lovékem a z vrouciho ptiklonu k osvobitelskému kiestanstvi."
([31], 230; [32], 109)

Tento nekriticky obdiv'* neziistava bohuZel bez nasledkd, ale je pFi¢inou n&kterych
disproporci, opominuti, nepfesnosti a nadsézek, které, i kdyZ se nedotykaji podstaty
vyznamného pfinosu praci Alaina Guy o latinskoamerické filosofii, tim, Ze redukujf ob-
jektivitu jejich obsahu, sniZuji ijejich informativni hodnotu. Misto zde neuskuteéni-
telného dplného vy&tu vyse zminénych nedostatkii aspoii n€kolik piikladi:

Ocividna ptibuznost filosofie osvobozeni s marxismem pfivadi toulouského filoso-
fa k tomu, aby nejen pfecefioval vyznam tohoto sméru, -"nové filosofie ... aktivni
a praktické orientace"-, ale aby do né&j zahrnul také politiky-ideology, jako jim je "«lea-
der maximo» Fidel Castro", povaZovany za "marxistického teoretika", nebo filosofy,
ktefi se zabyvali touto doktrinou pouze ptileZitostng, jako matematik a logik Newton C.
A. Costa ([31], 181, 192, 190). Na druhé strané& je diisledkem tohoto zaujeti jev opa&ny -
podcenéni vlivu a zvlaStmosti skoro pfimého protivnika filosofie osvobozeni - bra-
zilského kulturalismu, jenzZ md aZ dosud v ndrodnim méfitku zfetelnou pfevahu. Ve
vykladu doktriny jeho hlavniho pfedstavitele, Miguela Reale, oznatované nejprve jako
"kulturni realismus" a poté "relativisticky kulturalismus”, se projevuje neznalost spist,
jeZ jsou vrcholnym vyrazem tohoto mysleni: Zkusenost a kultura (1977; francouzsky
pfeklad zr. 1990) a Pravda a domnénka (1983); dva z nejznaméjsich a nejvyznam-

" Jeho projevy jsou pochopitelng zjistitelné i v jinych textech; srv. napt. studii Pensée péru-
vienne et progressisme chez Maria Luisa Rivara da Tuesta (in: Femmes philosophes en Espagne
et en Amérique Latine), jejimz tématem je doktrina "historiZky filosofie a aktivistky filosofie os-
vobozeni"; A. Guy vni vidi "jednu z nejautentiét&jSich pfedstavitelek avantgardniho my3leni
v Latinské Americe" (s. 69, 86).
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n&jSich "kulturalisti” - Djacir Menezes a Antonio Paim - jsou prost€¢ a jednoduse
vynechani.'®

Dala by se uvést jind, pravdépodobn& méné pfiznatna opomenuti: chybi jméno Da-
nila Cruz Véleze, povaZovaného ve své zemi za "nejv&t§iho pfedstavitele filosofie
v Kolumbii" ([33], 382)'¢, Jorge Millas, a& jmenovan (dokonce dvakrat: jednou jako
chilsky filosof ovlivn&ny Bergsonem, podruhé jako pFislusnik existencialistického sméru
na Kubé [sic]), méa vyhrazeno na strankach obou knih o latinskoamerické filosofii mno-
hem méné& mista, neZ by zasluhoval, zv14st€, porovné-li se hodnota jeho dila ([34]; [35])
s hodnotou dé&l nékterych myslitelt, ktefi, jak se zd4, tu jsou zastoupeni jen proto, Ze je-
jich koncepce je blizka filosofické orientaci A. Guy anebo se s ni ztotoZiuji."”

Stale jasné&ji se rysujicim cilem této orientace je nalézt neodkladné fe§eni "krize
hodnot", diagnostikované jako "dnes totdlni, nesouci ssebou zpochybnéni &lovéka
sama. Je tfeba objevit novy humanismus. NemiZeme jiZ myslet v prefabrikovanych
ramcich pokladanych za ochranné; jsme osudové donuceni k tomu, abychom si, pokud
je to moZné, vytvotili radikalng novy pohled na svét".

Je 5panélské filosofie s to pFispé&t rozhodnym zpisobem k objeveni tohoto "nového
humanismu"? Alain Guy chce odpové&dét pozitivng, i kdyz, jak jiZ bylo fe€eno, "né&ktera
ponaudeni, jeZ lze ziskat ze znalosti filosoftt Spanélska", se tykaji pouze specifického
postoje vi¢i neproniknutelnosti Redlna, etiky a estetiky. Minulost a pfitomnost
Spanélského néroda se zdaji byt k tomu dostate¢né prikaznym argumentem: "Pozoru-
hodny pfiklad demokratického usmifeni dadvnych protivnikl ... je velmi povzbudivou
zdrukou mirové a vskutku humanistické obnovy". Pretrvavd viak iobava, aby toto
emancipaéni hnuti", jez podn&cuje Span&ly "od roku 1975, nedegenerovalo ve zcela
zhoubnou beznadgj nebo do vulgarntho destape” ([7], 117-119).

1*Stejny osud postihl jejich krajana Renata Cirella Czernu, atkoliv ho F. Miré Quesada
poklada za jednoho z "paradigmatickych" latinskoamerickych autori "zabyvajicich se metafy-
zickymi tématy" (Proyecto y realizacion del filosofar latinoamericano, México, F. C. E., 1981,
s. 37; ostatn€ ani tato kniha neni nikde uvedena). Tyto nepfesnosti a opominuti nejsou jist&
nahodné: pasaZe tykajici se brazilské filosofie zasluhuji nejv&t3f kritiku, ato uZ pro neuplnost
fakt. A. Guy, jak je vidno, nezné zékladni praci - jeZ se stala pfiruéni knihou v tomto oboru - A.
Paima Déjiny filosofickych ideji v Brazilii (1966), kter4, opravena a roz3ifena, dosahla jiZ patého
vydani. O filosofii M. Reale srv. KOURIM, Z.: La obra filoséfica de Miguel Reale, impulsora de
la emancipacién intelectual de Brasil. In: Mundo Hispdnico y Nuevo Mundo. Actas del VIII
Seminario de Historia de la Filosofia Espafiola e Iberoamericana. Salamanka, Universidad de
Salamanca, 1995, s. 313-331, nebo Cuadernos Hispanoamericanos, Madrid 1995, s. 19-38, nebo
Revista Brasileira de Filosofia, Sao Paulo, 1997, &. 188, s. 425-441.

“Danilo Cruz Vélez se nedivno stal gestnym &lenem proslulého kolumbijského Institutu
Caro y Cuervo, jehoZ pfedseda o ném fekl: "Cruz byl prikopnfkem kritického hispanoamerického
myS$leni. Ve tyficatych letech nas sezndmil s filosofy, jako jsou Kant a Hegel. Sehral v Kolumbii
takovou ulohu, jako filosofové Miguel de Unamuno nebo José Ortega y Gasset ve Spanglsku”
(MORA, R.: Carlos Fuentes y Jesus de Polanco ingresaron en el Instituto Caro y Cuervo. In: El
Pais, Edicién internacional, 27. IV. - 3. V. 1999, &. 831, s. 19).

"7 Je hluboce politovanihodné, e autor jiZ nemiize doplnit mezery a opravit omyly - dail
jesté jednou prikopnického dila -, jeZ jsou velmi &etné hlavné ve svazku edice Que sais-je?
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Na zavér se osméluji pfedloZit svou hypotézu: Alain Guy, pravdépodobné& zklaman
obecnou tendenci «odkfestaniteni» arovn&? «deradikalizacen (&i «demarxizace»)
sou¢asné 3pan&lské filosofie, se potitkem 80-tych let vice €i mén&€ védomé& obraci
k Latinské Americe; klade si otdzku, zda by pfinos jejich mysliteld "nemohl obejit
evropsky model a obnovit na$i vlastnf mentalitu a i na3i kulturu, leckdy ponékud zkost-
natélou”. Postupn& nabyvé stile v&t§iho pfesv&déen{ o opravdovém, nejen intelek-
tudlnim, ale ilidovém bohatstvi této oblasti, vni{Z by se snad dala nalézt hledana
uspokojivé odpovéd’: "Novy duchovni humanismus miiZe pfeménit, secundum quid, nasi
dvoutisiciletou tradi¢ni civilizaci; tim, Ze by dosti hluboce obnovil na3e mentalni
navyky, jeZ pFili§ ¢asto postradaji dostatesné otevienosti, by dosp&l k uskuteénéni auten-
tického bratrstvi a spravedlnosti." ([32], 6, 122) Odpovéd’, kterd koneckoncl toto
zjisténi pfesahuje, nebot’ Alain Guy tu odkryva perspektivu rozhodné optimistickou,
v naprostém souhlasu se svou virou a hlubokym pfesvéd&enim. ZvaZuje totiz - podle
ného - nemalou pravd&podobnost, Ze tento "duchovni a integralni humanismus, jenZ
pfichazi v&as do naSeho sv&ta, rozdrasaného fanatismem a povySeneckou chtivosti neo-
mezeného a nespravedlivé rozdileného zisku" ([31], 243) se stane na "skoro celém" ibe-
roamerickém kontinent¢ "humanismem néboZenskym, ociSténym od ve3keré
povérgivosti, autenticky reformniho charakteru, schopnym v praxi velké tolerance, aviak
petujicim o radikdlng komunitdmni a socialistickou axiologii, svédomit& oZivovanou
ptikdzanimi evangelia" ([36], 147).

Osobni vzpominka

Abych nemusel svym Zdkim vtloukat do hlav nepravdy - vé&c obvykla
a nevyhnutelna v komunistickém reZimu -, odmitl jsem se stt po skon&eni univerzitniho
studia v druhé poloving¢ padesatych let stfedokolskym ulitelem aradgi jsem pfijal
pramalo placené misto okresniho archivafe v malém &eském mésté. Odtud, kde jsem
nemél Zadnou moZnost sledovat filosofické déni ve svét& - a zvla§té€ ve Francii -
(sporadické zapadni publikace dochédzely po kapkach pouze do univerzitnich knihoven),
jsem jednoho dne napsal Zddost o pomoc Gastonovi Bergerovi, §éfredaktorovi ¢asopisu
Les FEtudes Philosophiques; a od té doby jsem tuto revue dostdval zdarma. Diky tomu
jsem objevil &islo (3/1958) vénované Aspektiim iberoamerického mysleni, jeZ mi otevie-
lo aZ dosud neznamy horizont (jako student jsem sice pfecetl éeské pteklady Tragického
pocitu Zivota a Vzpoury davii, knih, o jejichZ autorech na prednaskach mych profesord
nepadlo ani slovo a které mi ptipadaly jako dv& zé&fivé stilice prvni kategorie; vidél jsem
je viak osaméglé, bez souhvézdi); ptekladatelem n&kolika &lankt byl Alain Guy, o némz
jsem se z pfipojené poznamky dov&dél, Ze je autorem publikace Spanélsti filosofové
véera a dnes.

Pred vice nez C&tyficeti lety - pfesné 13. ledna 1959 - jsem odeslal, trochu naz-
dafbih, skoro jako ldhev hozenou do mote, sviij prvni dopis adresovany panu Alainovi
Guy, profesorovi na filozofické fakult& Univerzity v Toulouse. K mému pfekvapeni, od-
poveéd pfisla obratem; byla dvoubarevnd (po vy&erpani &ervené napln& propisovaci
tuzky, pisatel pokratoval modfe apokryl list ze viech stran aZ po samy okraj)
aneobytejn& pfivétivd: "Va¥e tak upfimnd Zidost m& dojala; proto Vam posilam ...
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knihu Spanélsti filosofové véera a dnes. Bud'te tak laskav a pijméte tyto dva dily s mym
v&novanim ... Mam rad Ceskoslovensko, zvlasté Cechy, viast Jana Husa ... Doufejme, Ze
se zdhy pozname «de visu»! ... PoSlete mi Va3e «curriculum vitae» a Vale publikace...
Douf4m, Ze mi brzy napiSete dlouhy dopis; jist&? Af Zije Ceskoslovensko!"

Zéroveii s touto korespondenci zapo¢alo mé zasvécovéni do hispanského mysleni
a zrodilo se skoro &tyFicetileté pFatelstvi.

Alain Guy byl mimofddnym ¢&lov€kem: ve svém nitru uchovéval nevy&erpatelny
zdroj bratrské empatie, jeZ by mohla byt pokladéna u kohokoli ménég inteligentniho za
uréitou naivitu (a vskutku ji byla - vii¢i podvodnictvi nebo dobfe maskované zlovolnos-
ti). Jeho prvni gesto bylo pokazdé pratelské, i neznamého pfijimal v divéfe a vychazel
mu vstfic mnohem vice neZ na pil cesty ve snaze otevfit a udrZet s nim dialog; dobrota
byla jednou z jeho hlavnich vlastnosti.

Uvédomil jsem si to jiZ pti etb& druhého dopisu o mé&sfc pozd&ji. Odpovidaje na
mou kritiku (pochopiteln€ formulovanou s néleZitou opatrnosti, nebot’ cenzofi bdéli),
psal: "Vé&fe mi, Ze vSechny zemé& majf{ své problémy; naSe ohavna kolonialisticka
a kapitalisticka valka v AlZirsku je opravdovou rakovinou a diktatura 13. kvétna se nam
vibec nelfbi!" A dale: "Ostatn& jsem kfestansky pokrokaf a &len (mezindrodniho)
«Hnuti obranct miru»; zndm obstojn& marxismus. Obdivuji vlast Jana Husa".

V roce 1963 dostal Alain Guy pozvéni k n&kolika pfedna¥kam v Polsku; kdyZ mi to
sdélil, navrhl jsem mu, aby se zastavil v Praze, s &fmZ s radosti souhlasil. Nane§t&sti
lhita byla pili§ kratkéd - ani ne cely mé&sic -, aby vystagila na tehdej§i nutné administra-
tivni Fizenf (bylo tfeba zajistit «kulturni vizum», tudiZ dfedni pozvéani schvélené
pislusnymi &initeli Ceskoslovenské akademie v&d a hlavng ¥4dné orazitkované), takZe
jsem mohl zorganizovat jen neformalni setkanf s n€kolika kolegy Filosofického ustavu,
kde jsem v této dobé& pracoval. Abychom se neminuli na nadrazi, muj ptisti host mi po-
slal popis své osoby: "Je mi &tyfiaCtyFicet let, stfedni postavy, bryle, tmavo3edy klo-
bouk, svétleSedy svrchnik; v ruce budu okazale drZet noviny LE MONDE ... (mimo to
jsem brunet)".

Ukazalo se viak, Ze to byla starost zbyte¢nd; poznal jsem ho totiZ ihned: na nastu-
pidti prazského nadraZ{ stal pouze jeden filosof - pon€kud nesméle vypadajici muz, sko-
ro ztraceny mezi ostatnfmi lidmi, a pfece ihned zjistitelny pfedeviim svym pohledem,
v némZ, pfes pfekazku Cetnych dioptrii, prozafovala smé&sice Zivé zvidavosti a usedlé
moudrosti.

Po névratu do Francie mi napsal: "Byl jsem nad$en svymi dvéma kratkymi pobyty
v Praze ... Jaka radost ... objevit s Vami, ve slune&ni z4fi, toto velkolepé mésto, perlu
Stfedni Evropy!... Nazitfi, v nedé€li 9. Cervna, jsem vstal v5 hodin rano, abych si
prohlédl Zidovskou &tvrt, ndbfeZi a Betlémskou kapli Jana Husa (velmi dojimavé) ...
Jeité jednou mé bratrské diky".

PFisti rok prisla fada na mne - dostalo se mi na tehdejsi poméry vzacné piileZitosti,
abych poprvé v Zivoté podnikl cestu za "Zeleznou oponu": zasluhou Alaina Guy jsem
byl pozvan Toulouskou filosofickou spole¢nosti, abych promluvil o vyvoji geské filoso-
fie. B&hem tfi dnii strdvenych v Toulouse jsem se sezndmil rovnéZ s rodi¢i mého hosti-
tele. S jeho matkou, mirnou, starostlivou a dobrotivou Zenou, jiZ tenkrat poznamenanou
v&kem, as jeho otcem, piimym a energickym starcem, jehoZ laska ke spravedinosti
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nevyluovala chdpavou laskavost; lépe jsem tak porozumél velkodu$nému charakteru
i véné oddanosti jejich syna a tyto vlastnosti jedté vice ocenil.

V roce 1965 vysel ve Filosofickém céasopisu (€. 3) - a pro né&j zvlast& napsany -
tlanek Pokrokové tendence v soucasné Spanélské filosofii, dopln&ny poznidmkou
o toulouském autorovi. Alain Guy, jemuZ jsem nepfestdval posilat francouzsky
vydavané publikace o Ceskoslovensku a o &eskoslovenské kultufe, o které projevoval
velky zdjem ("Jsem stale vice zaujat husitstvim a Va3{ vlasti"; koncem tohoto roku
ptednasel v La Rochelle na téma Hus a praZskd tradice; tuto pfednasku - doprovazenou
navic diapozitivy - pak opakoval v Toulouse v roce 1968),'® byl tim velmi polichocen
a recenzoval toto &islo v Bulletinu toulouské Filosofické fakulty. Na piisti rok, mezi 20.
Fijnem a 2. listopadem, jsme pldnovali jeho dal§i nédvit&vu Prahy, kde mé&l na Filoso-
fickém tstavu CSAV pronést nekolik pfednasek. Neskryvané se na tuto cestu t&3il a svij
pracovni pobyt pFipravoval svelkou péff. K mému velkému pfekvapeni, misto
otekédvaného dopisu potvrzujiciho den a hodinu pffjezdu, jsem obdrzel jiny, psany (19.
Z4F 1966) rukou jeho otce; oznamoval mi viZnou automobilovou nehodu svého syna.

Oba jsme se domnivali, Ze pljde pouze o odklad; kdyZ se po delsi dob& Alain Guy
zotavil, dohodli jsme se, Ze v Fijnu 1968 promluvi na Filosofické fakulte University Kar-
lovy o Humanistickém socialismu Charlese Péguyho a na Filosofickém tstavu bude mit
piednasku o Unamunovi a Blondelovi. Ale vn&j3i udalosti znovu nade zaméry pfekazily:
invaze "bratrskych" armad Var¥avského paktu a naslednd "normalizace” nas donutily
opustit skoro viechny plany aktivni spoluprace; skoro viechny, jelikoz aZ do roku 1970
pfece jen pfetrvala, byt slab4, nadgje, Ze se podafi vydat monotematické &islo Filoso-
fického casopisu o hispanské filosofii, které jsem jiZ del§i dobu ptipravoval a v némZ sa-
mozfejm& mél piisp&vek mého pFitele zaujimat &estné misto; obnovend cenzura viak
bohuZel nemeskala a dala se do dfla...

Mnohem vice neZ kolegidlni ochota Alaina Guy poméhat tam, kde toho bylo za-
potfebi, nikdy neochabla: abych mohl po srpnu 1968 legalng zistat ve Francii, nevahal
mi opatfit pozvani na imaginarn{ studijni pobyt organizovany Skupinou pro vyzkum fi-
losofie 3pané&lského a portugalského jazyka, jejimZ jsem byl &lenem, a stejné tak pod-
pofil mou Zadost o ziskani francouzského statniho ob&anstvi i vSechny zakroky, pti
nichZ fady vyZzadovaly posouzeni podepsané univerzitni osobnosti. Pfi mych &astych
cestdich do Toulouse, kde se pravideln& konala pracovni zasedan{ nasi Skupiny, nikdy
nepfipustil, abych pfenocoval jinde neZ un&ho, kdykoliv jsem se k nému obratil
s n&jakou Z4dosti, v&dy mi vy3el vstfic. Byl opravdovym pfitelem-filosofem.
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