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nej prdci sa zameral na Zidovski a arabskii filozofiu.

L

"V najtemnejSich dobéach stredoveku, ked’ sa uz nad Eurépou vznid$al mrak
4zijského nebezpedenstva, to boli prave Zidovski myslitelia, u¢enci a lekari, ktori na-
priek tvrdému nétlaku na ich osoby zastavali my$lienku osvietenstva a dufevnej nezavis-
losti a branili Eurépu pred Aziou; treba d’akovat ich Usiliu, Ze napokon mohlo zvitazit
prirodzené, rozumné a kazdopadne nemystické chépanie sveta."' Autorom tychto pozo-
ruhodnych riadkov je filozof F. Nietzsche. Na mysli mal Mosesa ben Maimona,
krestanskymi Ziakmi zvaného Maimonidesa alebo kritko - Rabbi Moyses, jeho
vyznava&i ho volali Rambam, &o znameni Rabbi Moses ben Rabbi Maimon.® Zil
vr, 1135-1204, Kto bol tento Rambam, o ktorom sa hovori, e vd’aka nemu zvit'azilo
v temnom stredoveku osvietenstvo? Tri prvé desatrodia jeho Zivota moZno charakterizo-
vat' cestami, nepokojom a neistotou, ale aj pripravou na velky zvrat, ktory zacal
vr. 1168. Po dvanastich rokoch putovania po Spanielsku a juznom Franctzsku sa usadi-
la rodina Maimon - t.j. otec a synovia Moses a David - v r. 1160 v meste Fez. Okolnosti
ich donitili prijat’ navonok islamskii vieru. Po piatich rokoch tohto nedéstojného
schovévania sa za islam rodina odisla do Palestiny a este v tom istom roku 1165 sa usa-
dila v Kahire, v krajine sultdna Saladina. Brat David Zivi rodinu obchodovanim so $per-
kami. Po jeho smrti vr. 1169 (kratko pred tym zomrel aj otec) Maimonides zacina
pracovat’ ako lekar, vr. 1185 sa stdva dokonca osobnym lekdrom vezira sultina Saladi-
na - al Quadi al Fadil. Maimonides bol nielen dobrym praktickym lekdrom, ale bol aj
autorom mnohych traktatov a lekarskych knih, spomedzi ktorych treba spomenit’ prace
Stidium o astme, Kniha o priznakoch nemoci, Kniha o jedoch a protildtkach, Dietetika
pre telo a dusu. Okrem toho piSe o galskych kmetioch a zbiera Hyppokratove aforizmy.’

! NIETZSCHE, F.: Menschliches, allzumenschliches, I. In: Nietzsches Werke. Kritische
Gesamtausgabe hg. von Giorgio Colli und Mazzino Montinari. IV. Abt., 2. Bd., Berlin 1937,
s. 320.

2 Pozri NIEWOHNER, F.: Maimonides. Aufklirung und Toleranz im Mittelalter. Heidel-
berg 1988; Ormsby, E. (Hg.): Moses Maimonides and his time. Washington, DC 1989.

* Maimonides' Medical Writings. Preklad akomentar Fred Rosner. Vol. [-VI, Haifa
1984-1994; Maimonides: Regimen Sanitatis. Nem. preklad a ivod Stismann Muntner. Basel/New
York 1966 (2. vyd. 1968).

Filozofia 54, 5 285



Okrem tejto &innosti lekédra a vedca spocivalo taZisko jeho zaujmov v Zidovskej
problematike. Skor, neZ sa stal vr. 1177 hlavou Zidovskej obce v Al Fustat v starej
Kdhire, bol uZ zndmou rabinskou autoritou i za hranicami Egypta.* V r. 1172 odpoveda
na otazku z Jemena, ako sa spravat’ k muzovi, ktori tvrdi, Ze je Mesias, otvorenym lis-
tom, listom adresovanym Jemenu. Okrem dvoch daliich otvorenych dokumentov
(o posviiteni mena a vzkriesenf) existuje mnoho listov, z ktorych spometime list adreso-
vany Zidovskej obci v Marseille (1194), vktorom Maimonides prisne odmieta
akykol'vek vyznam astrologie. Od r. 1167 rozhoduje o mnohych otdzkach pravneho
charakteru (Responsa).’

Po r. 1168 zafina Maimonides systematicky spracovavat’ 248 pozitivnych a 365
negativnych prikdzani mojZiSovského naboZenstva a vypracovava knihu zédkonov, kde
nanovo usporadiva tychto 613 prikazani.® Zarovei zadina so systematickym usporia-
danim celej filozofie Zidovskej viery a vr. 1178 vydava §trnastzviizkové dielo Misna
Tora (Mischneh Torah, t.j. Opakovanie zdkona), zname pod nazvom Silnd ruka (Jad
ha-hazaquah).” Prva kniha O poznani dokazuje Maimonidesov silnejici zdujem
o filozofiu, celé jeho dielo je poznatené jasnym racionalizmom.® Jeho hlavné filozofické
dielo bolo vydané pod nazvom Sprievodca nerozhodnych alebo aj Sprievodca
tapajucich.’ Kniha je napisana hebrejskym pismom v arabéine, ale eite podas Maimoni-
desovho Zivota bola preloZzend do &istej hebrejéiny (More Nebuchim), vydanie
arabského textu obstaral Solomon Munk v PariZi v polovici 19. storoéia.'® Titul knihy
naznauje program, objasnenie zémerov; Maimonides veri, Ze k nemu dospel, a dve po-
sledné vety knihy su cititom proroka Izaida: "Potom sa otvoria o&i nevidomym a usi
hluchym, a narod, €o tdpa v temne, uvidi jasné svetlo, a tym, €o Ziju v krajine temna,
zaZiari jasné svetlo".' Tieto vety, ktoré krestania chapu vo vztahu k Svitej zemi, su

*LEVINGER, J.: Was Maimonides "Rais al-Yahud" in Egypt? In: I. Twersky (Hg): Studies
in Maimonides. Cambridge, Mass./ London 1990, s. 83-93.

*Crisis and Leadership: Epistles of Maimonides. Preklad a pozndmky Abraham Halkin. Ko-
mentéar David Hartman. Philadelphia (New York) - Jeruzalem 1983,

SCHAVEL, CH. B.: Maimonides. The Commandments. 2 zv. London/New York 1967.

"Maimonides. The Code of Maimonides (Mishneh Torah). Preklad z hebrejéiny. Book 3-14
in 13. vols. New Haven, s. 1949 an.

¥ Moses Maimonides: Das Buch der Erkenntnis. Hg. v. E. Goodman-Thau u. Ch. Schulte.
Berlin 1994,

 Mose Ben Maimon: Fiihrer der Unschliissigen. Preklad a komentar Adolf Weiss, 1923.
Uvod J. Maier. Hamburg 1972; Moses Maimonides: The Guide of the Perplexed. Preklad, tvod
a komentar Shlomo Pines, vstupnd 3tidia Leo Strauss. Chicago 1963 (d'alSie vydania 1969, 1974,
1978).

" MUNK, S.: Le Guide des Egar's. Traite de theologie et de philosophie par Moise ben
Maimoun di Maimonides, 3 zv. Paris 1856-1866 (d’alSie vydanie Osnabriick 1964). O Munkovi
pozri George Alexander Kohut: Solomon Munk. An Appreciation. New York 1902.

" Fithrer der Unschliissigen. Zv. 11, kap. 17, s. 369.
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vrcholom osvietenstva v stredovekom Zidovstve. Zidovski si&asnici spravne pochopili
tieto vety, pretoZe nazvali obsiahly Maimonidesov komentér jednoducho Svet/d."

I1.

Pokisme sa roz¢lenit’ osvietensky program Maimonidesa do Siestich bodov:

1. Maimonides bol zdstancom zrozumiteI'nosti, jasnosti a jednoduchosti pri inter-
pretacii Téry - piatich knih MojZiSovych, preto aj znova usporiadal v svoje knihe 613
prikdzani akrdtko ich komentoval. Po vypracovani tohto prehladu napisal v r.
1168-1178 Misna Tora.” Opravnene sa preklad tohto $trndstzvizkového diela objavil
takmer v plnom znen{ v Petrohrade v r. 1850-1852 ako "vydanie Ministerstva pre osvie-
tenstvo Iudu"." Prekladatefom bol Chayyim Sack zo Zagaru z gubernie Kovno v Litve.
Vydavatelom bol Leo Mandelstamm, ktory tie% pochadzal zo Zagaru; bol to prvy Zid,
ktory sa zapisal na ruskd univerzitu (1844). V r. 1846-1857 v obdobi vzniku Misna Tora
bol v Petrohrade zodpovednym pracovnikom Ministerstva pre Zidovské zéleZitosti. Die-
lo hovori o "vyberoch z Misna Tora". Okrem niektorych vynechanych &asti, ktorych vy-
nechanie vydavatel, resp. prekladatel’ odévodiiuje, a kratkych inych &asti (vynechanych,
neoddvodnenych), aby sa Zidovsky zakon zdal o najtolerantnejsi, st celkom vynechané
vietky prikdzania tykajice sa chramu v Jeruzaleme (v polovici 19. storo€ia sa nepo¢italo
so skorym prichodom Mesidsa), tykajuce sa obety, ritudlnej o€isty a sexualnych praktik.
Tento postup mozno pokladat’ za legitimny, najmi v "ucebnici" (za akua sa petrohradska
verzia Misna Tora povazovala). Maimonides ignoroval cely rad talmudskych predpisov,
povazoval ich za prekonané alebo z pohl'adu lekdra za nevhodné (napriklad predpisy
tykajuce sa povercivosti alebo hrézy z démonov). Napriek tymto vynechanym ¢astiam sa
toto vydanie Misna Tora tykajuce sa etiky a mordlneho spravania odlifuje od asi 160
knih, ktoré v obdobi 1782-1884 mali poskytnut’ obraz o Zidovskom naboZenstve; obsa-
huje ovel'a viac neZ len bezné "navody" na etickt vieru, bohosluzbu a moralne sprava-
nie. Mis§na Tora nie je ako iné Maimonidesove diela pisand v arab&ine hebrejskym
pismom, ale v hebrejéine, zrozumitelnej kazdému Zidovi Zijicemu v Egypte,
Franctizsku, Nemecku ¢&i v Syrii. Maimonides cheel, aby jeho dielo bolo zrozumitel'né,
zamerne ho nepisal v komplikovanej biblickej hebrejéine & v jazyku talmudu

"2 Kompletny preklad komentéra v anglidtine alebo v nem&ine neexistuje. DoleZité prace: J.
Holzer: Zur Geschichte der Dogmenlehre in der jiidischen Religionsphilosophie des Mittelalters.
Mose Maimunis: Uvod k Chelek v arabskom texte a v hebrejskom preklade. Berlin 1901. Pozri aj
Menachem Kellner: Dogma in Medieval Jewish Thought from Maimonides to Abravanel. Oxford
1986, s. 10-65; Maimonides: Acht Kapitel Arabisch-Deutsch. Vyd. Niew&hner, Hamburg 1981,
2. vyd. 1992; Moses Maimonides: The Commentary to Mishnah Aboth. Preklad, ivod a komentéar
Arthur David. New York 1968; Moses Maimonides Commentary on the Mishnah. Introduction to
Seder Zeraim and Commentary on Tractate Berachoth. Angl. preklad a komentar Fred Rosner.
New York 1975.

¥ Pozri 1. Twersky: The Mishneh Torah of Maimonides. In: The Israel Academy of
Sciences and Humanities Proceedings, Bd. 10 Jerusalem 1976, s. 265-296.

“ K tomu pozri Friedrich Niewdhner: Maimonides' Mischne Tora und die 'Volk-
saufkldrung'. In: Moses Maimonides: Das Buch der Erkenntnis (Pozn. 8), 5. 557-567.
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(aramej¢ine) ani v arabskom jazyku. Chcel predovietkym, aby jeho dielo I'udia chépali.
Preto ani nesiahol po komplikovanom usporiadani Talmudu so 61 traktatmi, ale dal
svojmu dielu novy, zrozumitel'ny koncept v jednej, vietkym zrozumitel'nej reci.

UZ po¢as Maimonidesovho Zivota spdsobilo dielo vel'ky rozruch,'* nielen pre jeho
nové usporiadanie, ale aj preto, Ze necitoval Ziadnu z talmudskych autorit. Prestavuje
zdkon bez dejinnych suvislosti, tak, ako keby medzi stanovenim zdkonov na Sinai
a d'al§imi néaslednymi rozhodnutiami nebolo dal§ieho vyvoja. Ked’ze Maimonides vy-
nechéava akékol'vek definicie, musi Citatel' Mi§na Tora predpokladat’, ze vietky prikaza-
nia, ktoré Maimonides zahriiuje do svojho kédexu, maji rovnaka platnost’ a identitu ako
sinajské zjavenia a ako v3etky neskor3ie rozhodnutia, ktoré nakoniec akceptuje. Maimo-
nidesovo rozhodnutie vynechat' ucfené arozporuplné spory medzi rabinmi, aké
nachadzame v palestinskom a babylénskom Talmude, a docielit’ jasnost, prehladnost’
a jednoduchost’, sa mu vy¢itala ako hybridnd. Maimonides si nepohneval len autority,
ale i rabinov. Rabbi Scheschet ha-Nassi zo Zaragozy sa napriklad ponosoval: "V Kastili
bolo 3tidium Talmudu pre viddinu Zidov tazké a pochopenie uéenia bolo vyluéne
zaleZitostou ugenych rabinov - oni maju urcovat’, ¢o je zakdzané, a €o nie. Po spopulari-
zovani MiSna Tora, pisanej v jednoduchom $tyle, pristupnom vietkym, nemaji uz sud-
covia autoritu, ajednoduchi Fudia tak méZu rozhodovat sami (okolo r. 1200). Na
rozdiel od ezoterickej vedy talmudistov moZno Misna Tora povazovat za exotericku.
Inymi slovami to znamena, Ze nielen v roku 1850, ale uZ po¢as Maimonidesovho Zivota
sa Misna Tora povazovala za osvietenské dielo a ako taka bola obdivovana i hanena.'®
Bolo osvietenstvo Maimonidesovym zdmerom? V uvode k Misna Tora konstatuje:
"V tomto obdobi sme vystaveni vi&3im nedtastiam." V3etko nabralo iny koniec, niet
mudrosti mudrcov, udenie uéencov je zahalené. Dokonca objasnenia, vysledky
a odpovede, ktoré obsahuje Gaonim a ktoré v tych &asoch boli kazdému zrozumitelné,
st v tomto obdobi nejasné, takZe poéet tych, o rozumeju, je maly, nehovoriac o tom, Ze
samotnd Gemara, ako aj babylonska a jeruzalemsk4 sifru a sofrej a tosafta by sa dali
spravne pochopit’, hoci vyZaduju hlboko znalého ducha a rozum, a vyZaduju i vel'a asu
néjst’ spravnu cestu v sfére dovoleného a nedovoleného a inych zdkonov. Preto som ja,
MojZi§, syn Maimona zo Spanielska, vybalil svoju cestovnii tasku a tudoval, podporo-
vany Stvoritelom, bud’ pochvilené jeho meno, vietky knihy, ktoré pojednavaju
o dovolenom a nedovolenom, nedistom a &istom, atie, ktoré Cistou ajasnou recou
struénymi slovami v3etko objasiiujd, a to bez predchadzajucich otazok a odpovedi, bez
uvadzania réznych nazvov na jeden predmet, nam davaju &isté vysledky, také ako
ddvaju v3etky diela od &ias svitého Rabbiho aZz do dneSnych dni tym, Ze su vietky
zékony v jedinom zakaze jasne pre Zida vysvetlené - malé i velké, takZe nik nepotrebuje
na vysvetlenie iné dielo, pretoze sicasné dielo odhal'uje vietky tradicie usporiadania,
zvyky, vyroky, ktoré od &ias nasho ucitela MojZisa az po 3kolu Talmudu i gaénsku
dobu. Podl'a toho som pomenoval dielo Misna Tora (Opakovanie Tora), pretoZe najprv
treba §tudovat’ pisomnu Téru, ktora vysvetluje celt tradiciu, obsahuje istne ucenie a nie

5 SILVER, D. J.: Maimonidean Criticism and the Maimonidean Controversy 1180-1250.
Leiden 1965.
6 TWERSKY, L: Introduction to the Code of Maimonides (Mishneh Torah). New Ha-

ven/London 1980, najmi s. 324-355.
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je potrebné Ziadne iné dielo.""” Zda sa, Ze 5tyl tohto uvodu zodpoveda pravidlu, ktoré
formuloval Arnold J. Toynbee a ktoré sa v stvislosti s Maimonidesovym kédexom ¢asto
cituje. "As a rule - and rule is inherent in the very nature of declines and falls of civiliza-
tions - the demand to codification reaches its climax in the penultimate age before
asocial catastrophe, long after the peak of achievement in jurisprudence has been
passed, and when the legislators of the day are irretrievably on the run in a losing battle
with ungovernable forces of destruction..." A o trochu d'alej: "Je tragédiou zakonodar-
cov, ze hoci zékon zo $t'astnejiej a kultivovanejSej minulosti skresali na spolo¢enski,
mravni a intelektudlnu troveri prizna¢nu pre ich vlastni melancholicki: generaciu, aj tak
ho postavili do takych vySin, Ze ¢rieda ratiaca sa nezadrZatelne dolu strminou do mora
naii zdkonite nedosiahne.""® Celkom inak je to v Maimonidesovom Kddexe, ktory Mai-
monides napisal celkom v Style islamske] muchtasarskej literatiry (10.-11. stor.),
v ktorej su tradicie zosumarizované v kratkej priru¢ke (muchtasar) a mali byt zavdzné
pre vietkych &itatel'ov. Jeho kodifika¢n4 praca mala za ciel’ nielen zachytit' a zachovat
vynikajicu vedu, ale mala byt jasnd a zrozumitelné pre §iroké masy. Jeho kodifikaciu
moZno posudzovat’ z troch aspektov: Maimonides chcel uchovat’ poznatky vedy; Mai-
monides chcel tieto poznatky znova usporiadat’ a podat’ ich tak, aby boli zrozumitel'né,
ateda aj zavizné. Maimonides difal, Ze jeho dielom sa zafala éra novych pravnych
tradicii, ktora sa uz v pripade pochybnosti nebude musiet’ drzat’ zamotaného a tazko
zrozumitel'ného Talmudu.

2. Casto sa zdéraziiuje Maimonidesov racionalizmus v Sprievodcovi tdpajicich,
objavuje sa viak aj v inych dielach, napriklad v zavere¢nych kapitolach Misna Tora. Tu
sa Maimonides stavia proti obskurantizmu a Spekulovaniu v ndzoroch na buduci svet
a prichod Mesid%a: "Nik nech si nemysli, Ze v ¢asoch MesidSa sa ¢osi méZe zmenit
v kolobehu Zivota alebo v stvoreni, svet ostane v starych kol'ajach". A tak sa musia aj
vietky vyrazy stvisiace s MesiaSom chapat’ symbolicky. Vietko tykajice sa MesidSa st
len domnienky a Ziadny ¢lovek si neméZe byt isty, pokym sa neuskuto¢nia. Dokonca ani
proroci nevedia viac a u¢enci nemajii naporidzi %iadne tradicie.”” S velkou odusevne-
nost'ou adresuje tento osvietenec svoje slové vietkym, ktori kratko pred rokom 5000 po
stvoreni sveta vraj vSade tuSili "pdrodné bolesti Mesiasa", apokalypticky koniec,
a predvidali vel'ké katastrofy. Proroctvd metafyzického a teologického charakteru Mai-
monides odmieta. V tejto oblasti neexistuje Ziadne nepochybné poznanie. Maimonides
upiera toto poznanie i prorokom. Tym sa dostdvame k tomu, ¢o mozno u Maimonidesa
oznalit’ ako racionalizmus. V rozprave O pokdni v Misna Tora vyslovuje Maimonides
neslychané myslienky: "V budicom svete nebudi teld ani telesnost, ale len duSe
zboZnych bez tiel."* Touto vetou zagina Maimonides svoje uéenie o tom, Ze neexistuje

"Das Buch der Erkenntnis. (Pozri 8), s. 31-33.

"TOYNBEE, A. I.: A Study of History, Bd. VII, London/New York/Toronto 1954, s. 279.

' Maimonides iiber den Konig Messias und das messianische Zeitalter. Hilchot Melachim
XI-XII. Preklad z hebrejciny Martin Cunz. In: Judaica 42 (1986), H.2, s. 74-79. K tejto kapitole
pozri F. Niewthner: Veritas sive Varietas. Lessings Toleranzparabel und das Buch von den drei
Betriigern. Heidelberg 1988, s. 104-130.

* Das Buch der Erkenntnis (Anm. B), s. 487. K tomu pozri Lea Naomi Goldfeld: Moses
Maimonides' Treatise on Resurrection. An Inquiry into its Authenticy. New York 1986.
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telesné znovuzrodenie mrtvych. Tvrdi dokonca, Ze raj i peklo treba chapat’ alegoricky -
tj., Zze v skutognosti neexistuju. Maimonides tu ostro kritizuje hlipe, blaznivé predstavy
moslimov o raji. Preftho znamend raj len d'alsi Zivot dusi zboZnych l'udi v budicom
svete (Olam haba), peklo preiiho znamend, Ze dufe odumri. Nespochybiiuje tym celé
ucenie o odmene a treste? Maimonides dokonca tvrdi, Ze zdkazy sa nemaju respektovat’
zo strachu pred trestom alebo kvoli radosti z odmeny, ale z lasky k Bohu. Predstavy
o raji a pekle st pre deti, Zeny a nevzdelanych. Buduci svet nie je preiiho nie¢o, ¢o bude
existovat’ do d’alekej budiicnosti, ale, ako doslova tvrdi, "uz existuje a je tu".* Due
zboZznych budi hned’ po smrti Zit" d’alej, duse zlych zomri. To je vietko. Maimonides
popiera telesné znovuzrodenie, raj i peklo a svoje tvrdenie korunuje prehldsenim: "Naj-
vy$Sou odmenou a najvicsim tastim je Zivot v budicom svete; v diloch prichodu Me-
sid8a bude pretrvavat terajie usporiadanie veci s jedinym rozdielom: pan sa znovu vrati
do Izraela."** Ani v &asoch Mesid%a nebude Ziadne vzkriesenie mftvych, vietko ostane
tak, ako je. Maimonidesov rigorizmus je neprekonatelny. Jeho Ziak Joseph Albo dospel
dokonca vo svojom vyklade Maimonidesa eite d’alej a tvrdil, Ze zmftvychvstanie a viera
v Mesiasa nie si vieobecnym zdkladnym udenim mojZifovského zdkona a netreba v ne
verit. Ako sa Maimonides postavil proti predstavam Kordnu o raji, tak sa Albo stavia
tymito vetami proti krestanstvu, pretoZe pre tuto vieru je zmrtvychvstanie taZiskom
viery.” Pre Maimonidesa a jeho privrZencov neexistuje raj ani zmftvychvstanie. Sta&i re-
S§pektovat’ zdkazy, pretoZe tie su jednoducho dané.

3. K tomuto rigoristicko-raciondlnemu chapaniu onoho sveta sa pridruzilo d’alsie
udenie: tzv. "negativne ucenie o atributoch": v prvom zvizku Sprievodeu tdpajicich™
‘zakazuje toto udenie akykol'vek druh 3pekuldcie tykajicej sa Boha. V Zidovskej viere
existovala stara tradicia (z dodatku k Ezechielovi 1.) - rozjimanie o nddhere Boha na
tréne (tzv. mystika Merkabah). Maimonides bol zarytym nepriatel'om tejto $pekulacie -
ktora nesk6r dostala meno kabalisticka - a mystického pohladu. Podl'a neho kaZdy po-
jem, privlastok, ktorym definujeme boZstvo, musime pouZzivat’ s rezervou, pretoZe je to
len Pudsky pojem a vo vzt'ahu k Bohu je neadekvatny.

Boh nie je len jediny, ale aj jedine¢ny. Vietky 'udské pomenovania Boha (velky,
dobrotivy, viemohuci, vievediaci atd’.) si len ludské pokusy, ktoré podstatu boha
nemdzu vyjadrit. O jeho podstate (nehovoriac uZ o jeho osobe) sa neda vypovedat’ tak,
aby to zodpovedalo jeho boZskosti. Boha teda nasim jazykom nemozno pomenovat.
V 13. storoéi prekvitala v juznom Franciizsku Zidovska mystika (kabala), ktorit moZno
chapat’ ako protireakciu na Maimonidesov racionalizmus, ktory Boha odosobnil.”

¥ Das Buch der Erkenntnis, s. 495.

2 Das Buch der Erkenntnis, s. 503. K tomu pozri Jacob L. Dienstag (Hg.): Eschatology in
Maimonidean Thought. New York 1983.

B J. Albo: Das Buch Ikkarim, Grund- und Glaubenslehre der Mosaischen Religion. Nem.
preklad W. Schlesinger a L. Schlesinger, 2. vyd. Berlin 1922, s. 84. K J. Albovi pozri najnovsie
Ralph Lerner: The Political Art of Joseph Albo. In: F. Niewthner und Loris Sturlese (Vyd.): A-
verroismus im Mittelalter und in der Renaissance. Ziirich 1994, s. 251-268.

*Fithrer der Unschliissigen (pozri 9), I, Kap., s. 46-60.

2 Pozri Moshe Idel: Maimonides and Kabbalah. In: 1. Twersky (Vyd.): Studies in Maimo-
nides. Cambridge, Mass./London 1990, s. 31-81.
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4. Maimonides hlasal a Zil intelektudlne poctivo, a to s radikdlnost'ou, ktora sa ne-
zastavila ani pred zakladnym ucenim Zidovskej viery. Napriklad je tu otdzka, &i svet
stvoril Boh (ako uéi Tora), alebo ho mozno povazovat' za veény podla Aristotela. Mai-
monides skiimal dokladne tieto ndzory a dospel k poznaniu, Ze ani jeden nemoZno ve-
decky dokézat, a dospel k takémuto uzdveru: ked'Ze on sdm md korene v Zidovskych
~ tradiciach, jeho rozhodnutie je verit’ v stvorenie sveta Bohom. "Ked'Ze som to pochopil
aked’Ze otdzka tykajica sa vecnosti alebo stvorenia sveta je nerozhodnutelnd, podla
mila ju treba prijat’ ako proroctvo, ktoré objasiiuje veci, ktoré nedokdze vysvetlit
veda."* To uZ nemd ni¢ spolo&né s vedou, o to viac viak s intelektudlnou poctivostou.

5. Maimonides nebol len filozof, ale aj lekér a astronom. A prave v tychto vedach
sa pokusil o to, €o v teologickych zakazoval; predpovedanie a preduréovanie udalosti.
Preto napriklad pisal knihy o pri¢inadch chordb, o jedoch a protilatkach, o astme a jej
lie¢eni. UvaZoval aj o moZnosti stanovenia fdz Mesiaca (nov) a o vypocte obvodu Zeme,
ato (i z dne¥ného hl'adiska) s obdivuhodnou presnostou.”’

Filozof Maimonides vychadzal vo svojich Givahach z poznatkov prirodnych vied.*®
Preto rozdelil vesmir do dvoch oblasti: oblast nad Mesiacom (lundrna) a oblast pod
Mesiacom (sublunarna). V podstate neslo o ni¢ nové, uz Aristoteles takto uvazoval, ale
Maimonides spojil tato nduku o prirode s kritickou poznavacou tedriou. Pochyboval
napriklad o tom, Ze 'udia méZzu ziskat’ isté poznatky o veciach, ktoré sa nachadzajt nad
Mesiacom, teda aj pokial’ ide o vietky metafyzicko-teologické otdzky. Fakt, Ze nemozu
dospiet’ k adekvétnej vypovedi o Bohu, a priznanie, Ze nemozno vedecky oddvodnit
stvorenie ¢i veCnost’ sveta, doviedli Maimonidesa k pochopeniu obmedzenosti 'udskych
poznavacich schopnosti.* NieZzeby Maimonides uvazoval o podmienkach mozného po-
znania tak ako Kant, ale stile viac si uvedomoval podmienenost a hranice tychto
poznavacich moZnosti. Ked to vietko dosledne domyslime do konca, py3$na viera
v nesmrtelnost’ duse straca pddu pod nohami, v stredoveku stoji a pada s nadejou, Ze aj

% Fithrer der Unschliissigen 11, kap. 16, s. 109; pozri II, kap. 22, s. 157. "Po tom &o sme zis-
tili, uvazujiic o otazke, ¢i nebo je veéné alebo bolo stvorené, a ani jeden z protikladov neméZeme
dokézat, je ovel'a nebezpednejsie tvrdenie o vetnosti sveta, v stvislosti s vierou v Boha, odhliad-
nuc od toho, Ze ndzor, Ze svet bol stvoreny, pochadza od nasho praotca Abrahédma a proroka
Mojzi%a". K tomu pozri Alfred Ivry: Maimonides on Creation. In: David Novak and Norbert Sa-
muelson (vyd.): Creation and the End of Days. Judaism and Scientific Cosmology. New York
1986, s. 185-213; Arthur Hyman: Maimonides on creation and emanation. In: John F. Wippel
(vyd.): Studies in Medieval Philosophy. Washington D. C. 1987, s. 45-51.

¥ Solomon Gandz: The astronomy of Maimonides. In: Archives internationales d'histoire,
(1949), 5. 321-363.

% F. Rosner, Samuel K. Kottek (vyd.): Moses Maimonides, Scientist and Philosopher.
Northvale, N. J. 1993; Dietrich J. Salfield: Moses Maimonides. Philosoph, Theologe, Arzt.
Rheinfelden 1990. K tomu pozri Jacob I. Dienstag: Art, Science and Technology in Maimonidean
Thought. A preliminary Classified Bibliography Part I. In: Jacob Schacter (vyd.): The Torah U-
Madda Journal 5 (1994), s. 2-100.

P PINES, S.: The limitation of human knowledge according to Al-Farabi, ibn Bajja, and
Maimonides. In: Isadore Twersky (vyd.): Studies in Medieval Jewish History and Literature.
Cambridge, Mass. 1978, s. 82-109.
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v metafyzickych otdzkach moéZeme dospiet’ k istym poznatkom, pretoZe vietky ostatné
poznatky sa rozplyni so smrtou tela, samé st smrtené. Prirodzene, Maimonides
nehldsa v3etko toto otvorene, na to nebola vtedy este zreld doba. V Sprievodcovi
tdpajiicich® toho vel'a naznacil a zasviteného &itatela sam vyzyva, aby takpovediac &ital
medzi riadkami, preto sa aj jeho dielo taZko ¢ita a potrebuje vysvetlenie. Maimonides
nepokladal Siroké masy zrelé na to, aby im vysvetloval pochybnosti o nesmrtelnosti
duge, hrozilo by spochybnenie viery a ona jedina drzala Zidovstvo pohromade. V Sprie-
vodcovi tdpajicich opisuje Maimonides vo viacerych kapitolach vyvoj ranej islamskej
teolégie a filozofie (v zatvorke je poznimka: o krestanstve mal Maimonides len malo
poznatkov a aj tie boli iba povrchné).

ESte aj v 20. storo¢i moZno povedat, Ze tieto kapitoly najlepsie vystihli tvoriace sa
filozofické myslenie moslimov. Siviselo to s Maimonidesovym zamerom. Citatelia, pre
ktorych Maimonides svoju filozoficki pracu pisal, Zili v islamskom svete, pod i-
slamskymi panmi, ati neboli v8etci taki mudri a dobri ako sultdn Saladin, na dvore
ktorého Maimonides dostal také moZnosti, ako hovori legenda. Maimonides v tychto ka-
pitoldch podrobne oboznamuje ¢itatel'ov s duchovnym zdzemim okolitého sveta, a dava
im tak moZnost’ vedeckej diskusie s moslimami. Fakt, Ze Maimonides poskytol svojim
spoluveriacim tieto poznatky, nemoZno podceiiovat, pretoZe sa tym otvara moZnost, aby
l'udia hovorili spolu o veciach viery, &o je prvy krok k priatel'skému spolunaZivaniu.
Vieme, ktorych vtedaj§ich islamskych filozofov Maimonides sam ¢&ital, alebo to m6Zeme
aspoit predpokladaf. Zial’, nikdy necituje Averroesa, velkého komentitora Aristotela,
ani generdciami poboznych krestanov vykri¢aného Ketzera, ktory sa o niekol’ko rokov
skér ako Maimonides narodil v Kordébe. V star§om veku napisal Maimonides predsa
len list, kde sa odvoldva na Averroesa a dodéva, ¥e vietky jeho diela sa oplati pre&itat’.’!

IIL

Sprievodca tdpajicich sa v stredoveku za &ias Toméa¥a Akvinského a Alberta
Velkého stala chranenou rabinskou knihou®*a v 18. a 19, storo&i sa stala knihou kulto-
vou toho, ¢o dnes nazyvame Zidovskym osvietenstvom, haskalou. Su¢asne sa vlastné
Maimonidesovo osvietenské dielo Misna Tora stratilo v kruhoch ortodoxie. Osvietenci
ho absolitne ignorovali. Bolo to ¢udné, pretoZe dodnes si moZno toto dielo kupit pri
Maimonidesovom hrobe v Izraeli - na rozdiel od tdajne nebezpeéného Sprievodcu
tdpajucich. Aby sme vysvetlili jej obsah, musime naériet hlbgie do histérie. UZ za Mai-
monidesovho Zivota bola kniha preloZena do hebrejéiny. V 135. storo¢i sa objavili prvé
vytlacky v Taliansku, s knihou sa zoznamovalo ¢oraz viac l'udi a budila zdujem. Nebol
to viak vzdy zaujem pozitivny, lebo najmé pobozni Askenaziovia, nemecki a pol'ski Zi-
dia, sa proti knihe burili. Este aj novohebrejsky basnik Chaim Nachman Bialik, ktorého

*®Fiihrer der Unschliissigen 1. kap., s. 71-75.

*I Maimonides: Letters of Maimonides. Preklad, ivod a pozndmky Leon D. Stitskin. New
York 1977, s. 135.

* Jacob L. Dienstag (vyd.): Studies in Maimonides and St. Thomas Aquinas. New York
1975. K tomu pozri Jacob I. Dienstag: Christian Translators and Editors of Maimonides' Works.
A Bio-Bibliographical Survey. In: Moshe Hallamish (vyd.): Alei Shefer. Studies in the Literature
of Jewis Thought. Bar-Ilan University Press 1990, s. 21-47.
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prichytili pri &itani knihy na prelome storoia, musel byt vylugeny z rabinskych 3kél
v Pol'sku. Bésnik piSe: "Boli aj taki, ktorych vyhodili, ktori smutne tiahnu domov, lebo
ich prichytili pri kartach, d’al§ieho prichytili, ako sa rozprava s diev¢atom, iného ako
fajéi cez Sabbat alebo &ita Sprievodcu tdpajicich."”

V r. 1533 v Sabionette u Izraela Adelkinda vySlo posledné z najstar¥ich vydani he-
brejského prekladu Sprievodeu tdpajiicich, potom kniha zmizla a vydal ju az vr. 1742
uditel’ Mosesa Mendelssohna David Frénkel v Jessovitz pri Dessau. Trindstroény Men-
delssohn knihu ¢ital, hoci to mal zakézané, a neskér priznal, Ze to bol prvy prameri,
ktorym zahasil svoj smid po vede. A tak v r. 1742 zac¢ina Zidovské osvietenstvo.

To malo dva ciele: jednym bol boj proti Zidovskej mystike, presnejsie proti prak-
tikam kabaly, a druhy bol uréeny krestanom: Zidia chceli ukazat, aki sti pokrokovi a o-
svieteni. V polovici 18. storotia sa totiz Zidovstvo v o&iach krestanov zdiskreditovalo,
ato kvdli tzv. "sporu o amulet" medzi rabinmi Jonathanom Eibenschiitzom a Jacobom
Emdenom. I8lo tu o zndmych privrZencov falo¥ného Mesid%a Sabbatai Zwi a jeho uéenia
o spaseni prostrednictvom hriechu, o magiu a zazraky, magické sily a sektérstvo. Zidia
sa chceli zbavit’ povier a na to nebolo vhodnejsej knihy ako Sprievodcu tdapajicich, dalo
sa na fiu vZdy odvolat. Ved uz v stredoveku ju krestania akceptovali ako velké
arozumné dielo! Stfasne sa Zidia usilovali vranych fazach emancipécie a asimilécie
najst Zidovského myslitel'a, s ktorym by sa mohli stotoZnit, hl'adali osvietenstvo
a modernost’ bez toho, aby sa museli celkom vzdat' Zidovstva. Takéhoto myslitel'a nasli
v autorovi Sprievodcu tdpajucich - nie v autorovi Misna Tora, knihy rozoberajicej
zékony a predpisy, ktorymi osvietenci opovrhovali.

Sprievodca tdpajucich bola spravnym vzorom so spraviym nazvom, jej ndzov sa
dal d'alej rozvadzat’ - ako to urobil Nachman Krochmal: Sprievodca tdpajiicich pre tieto
/nase/ ¢asy (Lemberg 1851).** Eite vystiznejsi bol vr. 1926 Rabin Dr. A. Kaminka
z viedenského "Beth Hamidrasch Rambam" vo svojej prednaske Moses Maimonides ako
duchovny vodca nasej doby (Moses Maimonides als Geistiger Fiihrer in unserem Zeit-
alter, Viederi 1926, vydavatel'stvo Maimonidesovho institutu). Chcel konkrétne
"poukézat’ na to, ako Maimonidesa aj v dnednych &asoch, azda prave dnes, reSpektuju
vietci vazeni Fudia ako duchovného vodcu".* '

Odvoldavanie sa na raciondlne interpretovany stredovek Zidovstva ana
najznamejsicho myslitel'a Maimonidesa bol pre mnoho Zidov spasonosnou strednou ces-
tou medzi nediferencovanou a staromédnou ortodoxiou s paijes a pilpul na jednej strane
a radikalnym, do ateizmu dstiacim osvietenstvom na strane druhe;j.

Aj pre za&inajicu "vedu o Zidovstve", napr. pre Leopolda Zunza (Berlin, 20-te
roky 19. storoéia) bol Maimonides vzorom a vodcom.*® Prvykrat bol vydany i arabsky

¥BIALIK, CH. N.: Gedichte. Preklad z hebrejéiny Ernst Miiller. Leipzig/Kéln 1911, s. 18.

*The Writings of Nachman Krochmal. Vydavatel’ a tivod Simon Rawidowicz. 2. vyd. Wal-
tham, Mass 1961. - _

¥ KAMINKA, A.: Moses Maimonides als geistiger Fiihrer in unserem Zeitalter. Wien
1926, s. 7. Dnes podobne pise Herbert Le Porrier: The Doctor from Cordoba. ‘A Biographical
Novel about the Great Philosopher Maimonides. Garden City, N. Y. 1979,

3% pozri NIEWOHNER, F.: Judentum, Wissenschaft des Judentums. In: Historisches
Wirterbuch der Philosophie. Zv. 4, Basel 1976, najmé s. 653-658.
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origindl Sprievodcu tdpajicich. Este v 30-tych rokoch tohto storoia oslavoval Julius
Gutmann filozofiu Maimonidesa ako "osvietenstvo verné zjaveniu"*’a Leo Strauss vyZa-
doval vr. 1935 novy pristup ku Sprievodcovi tdpajiicich, aby sa vyhol spinozovskému
ateizmu i skostnatenej ortodoxii.” Tak sa "nardbalo" s Maimonidesovym osvietenstvom,
pri¢om sa dielo interpretovalo nie vZdy citlivo, doslo to aZ tak d’aleko, Ze sa Maimoni-
desovi pripisovalo to, ¢o vymysleli ini. Kantov Ziak a lekar, pokladajuci sa za osvieten-
ca, Marcus Herz z Berlina napriklad uverejnil anonymne rannii modlitbu lekara, pripisal
jej autorstvo Maimonidesovi, aby ho mohol oslavovat ako velkého demokraticky
zmy§lajiceho lekéra.”

Oblubené boli iprejavy o Maimonidesovi pri Kantovom pamitniku v Ko-
nigsbergu,” fudia sa s Maimonidesom natol’ko stotoZiiovali, e prijimali jeho meno:
napr. pol'sky #id Salomon, ktory neskér pisal pod menom Maimon Kant (pisal
v nem¢ine) a komentoval Sprievodcu tdpajicich hebrejsky."' V prvom Zidovskom &aso-
pise Ha-Maasef (Zberatel') vychadzajicom v Konigsbergu vroku 1786 ¢itame:
"Musime d’akovat’ dobro¢innosti Boha, ktory osvietil temno prostrednictvom muzZov ako
Maimonides".* Sihlasil by aj Maimonides s tymto modernym stanoviskom? Prirodzene
ze nie v takejto lapidarnej forme; niekedy mame pocit, Ze mnohi interpretatori vnasali
dori to, ¢o by viiom radi &itali. Maimonides nebol osvietenec vo Voltairovom alebo
Kantovom duchu, ale jeho intelektudlne citenie, jeho ndzor na obmedzenost I'udskych
poznatkov, jeho nazor na vedu, vychaddzajici z poznatkov prirodnych vied, ako aj
zaznavanie vietkych autorit rabinov sii zakladnymi charakteristickymi ¢rtami osvietenca.

T GUTTMANN, I.: Religion und Wissenschaft im mittelalterlichen und im modernen Den-
ken. Berlin 1922, ako aj jeho praca Philosophie der Religion oder Philosophie des Gesetzes (ca.
1940). In: The Israel Academy of Sciences and Humanities, vol. V, No. 6, 5. 146-173.

* STRAUSS, L.: Philosoph und Gesetz. Beitréige zum Verstindnis Maimunis und seiner
Vorlaufer. Berlin 1935. K tomu pozri Kenneth Hart Green: Jew and Philosopher. The Return to
Maimonides in the Jewish Thought of Leo Strauss. New York 1933; Eliezer Schweid: Religion
and Philosophy: The Scholarly-Theological Debate between Julius Guttman and Leo Strauss. In:
Arthur Hyman (vyd.): Maimonides Studies, vol. I, New York 1990, s. 163-194. Tento zvizok ob-
sahuje aj pracu: David R. Lachterman: Maimonidean Studies 1950-1986. A Bibliography,
(s. 197-216).

< *Des Moses Morgengebet bevor er seine Kranken besuchte. Vyroéna publikacia Soncino
Gesellschaft, Berlin 1931. Prvé vydanie vy3lo (bez Maimonidesovho mena) v prvom &isle "Deu-
tschen Museums". Leipzig 1783, s. 43-45. K tomu pozri J. O. Leibowitz: The Physician's Prayer
ascribed to Maimonides. In: Dapim Refuim. Medical Quarterly 13 (1954) H. 1, s. 69-81; F. Ros-
ner: La preire du medicin attribute Moise Maimonide. In: Revue de |'Histoire de la Medicine He-
braique 21 (1968), s. 109-124.

“ JOLOWICZ, H.: Uber das Leben und die Schriften Musa ben Maimun's. VytaZok
z prednasky bol uréeny na postavenie pamiétnika Kantovi. Konigsberg 1857.

# Komentar Salomona Maimona k Sprievodcovi tdpajiicich vysiel anonymne roku 1791
v Berline pod nazvom Givat ha-More. Vydal Isaak Euchel (2. vyd. Salzbach 1800). Najnov3ie vy-
danie: Salomon Maimon: Giv'at Hammore. Nové vydanie s pozndmkami a registrom Samuela
Huga Bermanna a Nathana Rotenstreicha, Jeruzalem 1965, Pozri aj Salomon Maimon's Lebens-
geschichte. Von ihm selbst geschrieben und herausgegeben. 2. diel, Berlin 1793, s. 1-150.

*? Hame'asef 1786, s. 43. Citované podla James H. Lehmanna: Maimonides, Mendelssohn
and the Me'asfim. In: Publication of the Leo Baeck Institute 20 (1975), s. 101.
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Dielom Misna Tora viak Maimonides vytvoril pevné zéklady na to, aby sa Zidia i v
naboZenskych sivislostiach ugili samostatne rozmyslat’ i rozhodovat. Nie jeho filozo-
fické hlavné dielo, skér jeho Zdkonnik (kédex zdkonov), hoci sa to zda paradoxné, bol
vlastne osvietenskym &inom. Preto ho potomci nazvali Rabenu Mosche alebo kratko
"Morenu", na¥ ugitel’.*

Z nemeckého originalu Der Aufklirer Maimonides preloZila Silvia Cardinali.

# Siisman Muntner: Rabenu Mosche a Mosche Rabenu. In: Hermann Weyl (vyd.): Maimo-
nides. Buenos Aires 1956, s. 169-178. Pozri aj H. Kasher - J. Levinger: Maimonides. In:
Niewohner (vyd.): Klassiker der Religionsphilosophie. Miinchen 1995, s. 163-189; Raymond Y.
Weiss - Charles E. Buttenvorth: Ethical Writings of Maimonides. New York 1975; Yeshayahu
Leibowitz: The Faith of Maimonides. Tel-Aviv 1989; Oliver Leaman: Moses Maimonides. Lon-
don/New York 1990.
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