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Maurice-Ruben Hayoun absolvoval itudium filozofie v seminari Georga Vajdu
av semindri Charlesa Touatiho. Po skonceni Stidia zacal pdsobit na Hochschule fiir
Jiidische Studien v Heidelbergu, Strasburgu a v Berline. Bol hostujiicim profesorom na
viacerych univerzitdch v USA. Svoju vyskummi prdacu zameral predovsetkym na stredo-
vekii Zidovski filozofiu a Zidovské myslenie v Nemecku v 18.-20. storoci. Je autorom pri-
blizne 15 monografii a mnohych ¢ldnkov.

Uvodné poznamky. P6vod a poéiatky filozofovania a prekladatelskej &innosti, t.j.
prvé kroky skuto¢nej ndboZzenskej filozofie v Zidovstve su zretel'né niekol'ko storoci po
uzavreti talmudu, a sice v arabskej kultirnej a jazykovej oblasti. Pomenoval by som toto
storo¢ie duchovného obratu ako prechod od dialektiky talmudu k Aristotelovej metafy-
zike. Zidia Zili v arabsko-orientalnom kultirnom priestore, preto ich poznagili vietky ta-
mojiie kontroverzie a naboZensko-politické problémy. Aj oni si kladli otazky o podstate
svojho naboZenstva, pravdivosti zjavenia, mozZnosti zmierenia viery a myslenia alebo
zjavenia arozumu. Boli aj zmiteni alebo vahavi, ako kon3tatoval sdm Maimonides
o niekol'ko storo¢i neskdr. Prvkom, ktory pdsobil ako kvasok, bolo duchovné dediéstvo
Grékov, ktoré arabsky hovoriaci mnisi previedli do materinskej re¢i novych mocipanov,
takze islamski teolégovia a naboZenski filozofi mali k dispozicii jeho kompletni kniZni-
cu. Zidia si dokazali osvojit toto duchovné dediéstvo a prispdsobit sa jeho $pecifickému
prostrediu. Zidom vobec nebola vzdialené tizba po vedeni, takze Saadiu Gaona
(882-942), prvého vyznamného myslitel'a rabinskeho Zidovstva v stredoveku, moZno
povaZovat za rovnopravneho predstavitel'a Zidovského kalamu. Kalam, ¢o po arabsky
zna&i rozumovo artikulované slovo, oznacovalo vtedajsiu raciondlnu islamskua teologiu
a jej stipenci sa volali mutakalimovia. Nemusim vobec zd6raziiovat, Ze kultirnym jazy-
kom Zidov bola arabitina, podobne sliZila latin¢ina ako Lingua franca u&encom
v krestanskych zédpadoeurépskych krajinach. Preto v tomto kultirnohistorickom ramci
patri rozhodujtica tiloha prekladom. Zidia sa nenechdvali len pasivne potidat’ tymito no-
vovznikajicimi dielami, ale sami sa z¢astiiovali na novych komentaroch a ich roz3iro-
vani. A neskdr, ked’ sa vstredoveku premiestnilo taZisko Zidovskej naboZenskej
filozofie do Eurdpy a zapadoeurépskych krajin, prekladali Zidovski filozofi arabskych
aristotelikov do hebrej¢iny a dokonca aj do latin¢iny, ked'Ze tieto pramene boli pre
krestansky uceny svet nepristupné v dosledku jazykovej bariéry. Uvidime na
niekolkych prikladoch, Ze hebrejsky jazyk ako médium a Zidia ako prekladatelia hrali
v ramci eurdpskych duchovnych dejin déleZita sprostredkujicu tlohu.

Arabska kultira Zidov. Po Saadiovi Gaonovi, ktory vytvoril pracovny zaklad
$pekulativneho myslenia, apo pozoruhodnej ¢innosti jeho nasledovnikov obhdjil
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novoplatonizmus svoje panstvo u Zidov. Kalam bol zatladeny do tizadia. Spomeniem tu
jedine¢ného Zidovského naboZenského filozofa s mimoriadnym osudom -je to Salomon
ibn Gabirol, slavny Avicebron krestanskej scholastiky, ktora ho povaZovala za Araba
a ktorého Zidovsku identitu odhalil aZ v druhej polovici 19. storotia nemecky Zid Salo-
mon Munk, ked’ ho tento vynikajlci uenec a zakladatel’ franctzskej judaistiky identifi-
koval ako autora Keter Malchut, Krdlovskej koruny. Tento synagogalny bésnik bol aj
originalnym mystikom, autorom knihy Fons Vitae, Pramen Zivota, v ktorej sa zdrZal
akejkol'vek narazky na bibliu alebo na teol6giu Zidov. Skoro nik po staro&ia nevedel -
ved’ Zil priblizne vr. 1020-1050 - Ze metafyzik, ktory dokazoval existenciu duchovnej
hmoty, ¢o bol nazor, proti ktorému protestoval aj taky myslitel' ako Albert Velky, bol
Zid. Aj ked’ arabské predlohy sa uz dlho povaZovali za stratené, vd'aka vynikajticemu la-
tinskému prekladu tohto textu, ako aj vd'aka Mélenges od Salomona Munka poznédme
hebrejské vynatky, ktoré zozbieral Jozef ibn Falaker. Z tohto hl'adiska sa teda zd4, Ze ju-
daistika ako odbor sa musi vysporiadat’ s textom, ktory nie je prave Zidovsky zafarbeny
a ktory je napriek tomu hlavnym dielom novoplatonizmu v stredoveku. Myslim, Ze tento
priklad o Ibn Gabirolovi je nanajvy$ pouény. Poskytuje ndm pohl'ad na netuené pokla-
dy, ktoré dokaze poniknut vecny vyskum duchovného dediéstva Zidovstva. Toto
arabsko-zidovské vrcholné obdobie nebolo edte uspokojivo preskimané, pretoze vela
diel tychto autorov je eite stdle vrukopisoch ajudaisti, ovladajici hebrej¢inu,
neovladaju zéroven arabtinu.

Moses Maimonides (1138-1204)

Viimnime si teraz najvécsieho arabsko-zidovského autora, Mosesa Maimonidesa
a jeho nasledovnikov, stipencov Zidovského averroizmu. Maimonides zah4jil novua éru
v tejto zidovskej naboZenskej stredovekej filozofii. Posobil priekopnicky skoro vo
vietkych oblastiach Zidovstva. V oblasti biblickej exegézy podal celkom jasnt alego-
ricki metddu vykladu a filozofického komentdra Pisma. V majstrovskom tivode
k svojmu Sprievodcovi tdpajiicich urobil jedineény pokus o zbliZenie filozofie a Zakona
na jednej strane a rozumu a zjavenia na strane druhej. Namiesto chépania naboZenskych
a filozofickych prvkov ako stojacich paralelne vedla seba zacal skutoéne zvnitornent
rozumova a zjavenu pravdu chapat’ vo vzajomnej vnitornej prepojenosti, ¢o celkom za-
tla&ilo do tizadia pristup Saadiu a jeho nasledovnikov. Jeho duchovnym pristupom k tzv.
homonymam, biblickym slovam s nejasnym obsahom, sa jeho hlavné filozofické ucenie
dostalo do Pisma (napr. jedine¢nost’ a netelesnost’ Boha). Jeho tedrie o vecnosti sveta,
resp. vzniku sveta, o kolektivhom, resp. osobnom charaktere boZieho predvidania,
o podstate proroctva a o moZnosti alebo nemoZnosti zézrakov jeho pokratovatelia
anasledovnici po stérotia komentovali. Existuje nemecky preklad Sprievodeu
tdpajiicich od Weissa, ktory pred niekolkymi rokmi vydal nd¥ vynikajuci kolega, prof.
Dr. Johann Maier z Kolina. Maimonidesovo dedi&stvo, ktoré Maimonidesa vysvetluje
a chape v duchu averroisticke;j filozofie, sa v§ak v Nemecku takmer neskiimalo.

Zvytajne sa hovori o Zidovsko-arabskych alebo Zidovsko-hebrejskych ko-
mentéroch k Maimonidesovmu dielu a zabuda sa pritom na jediny priklad, ked’ moslim
arabsky komentoval vytah zo Sprievodcu tdpajiicich. Mam na mysli Mohameda al-
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Tabrisiho, islamského naboZenského filozofa 13. storodia, ktory arabsky komentoval
dvadsatpit’ Maimonidesovych propozicii z druhého dielu Sprievodeu tdpajicich. Pri-
pomefime si, Ze Maimonides svoje dielo napisal po arabsky s hebrejskym tlatenym
pismom. Nazov diela pévodne znel Dalalat al-Hajirin, hebrejsky Moreh Nebuchim.
Toto dielo md, myslim, v dejindch Zidovsko-arabskych stredovekych kultirnych vzt'a-
hov celkom jedine¢né postavenie. Dovtedy zvy€ajne Arabi ovplyviiovali filozofujuicich
Zidov, v tomto pripade viak arabsky pi¥uci myslitel povaZzuje za dobré a rozumné ko-
mentovat’ text nejakého Zida. Ide zrejme o najlepsi priklad vtedajiej Zidovsko-arabskej
symbidzy. Tento arabsky text Al-Tabrisiho bol dvakrat preloZeny do hebrej€iny, co
sved¢i o jeho vysokej hodnote. Prvy preklad obstaral a dal okolo roku 1520 vytladit’ ten-
to sldvny prekladatel, druhy, ktory je dielom zndmeho autora, sa objavil v tomto roku
v Trumah, internom ¢asopise Vysokej Skoly pre Zidovské studid. Tento pocin sa dnes
berie vel'mi vaZne, pretoZze Al-Tabrisiho (podl’a mena pochadzal z irdnskeho mesta Ta-
bris) arabsky text preloZil isty iransky ufenec v roku 1981 do peritiny a dokonca tu na
niekol'kych stranach hodnoti Maimonidesa. Maimonidesov Zidovsky p6vod je v tomto
kratkom tivode trofku zatu$ovany, predstavuje ho ako "fajlasuf’ Musa ibn Maimuna, au-
tora Dalalat al-Hajirin. Aby som v3ak objasnil tento zvlastny postup, musim dodat’, ze
toto vydanie vy§lo v roku 1981 v Teherane.

O al-Tabrisim vieme skutoéne malo.' Ak aj napisal d’alsie ¢lanky, traktaty alebo po-
jednania, tak st podla vietkého, stratené alebo sa nedochovali. Na jednu otidzku
nemdZeme len tak jednoducho odpovedat: preftudoval tento islamsky autor celého
Sprievodcu tapajucich (alebo ako hovori Julius Guttmann, "nerozhodnych'")? Zda sa, ze
tato hypotéza nema seridzny zaklad a Ziadny odbornik na Zidovsku stredoveki filozofiu
ju nikdy neprijal. Bolo by spravnejsie predpokladat, Ze tento filozofujici Perzan poznal
toto Maimonidesovo dielo ako celok a dvadsatpat viet z druhého dielu identifikoval ako
zékladny kameii jeho systému. Bez tychto vyrokov peripatetikov by Maimonides nikdy
nedokazal sformulovat’ a uskuto¢nit’ svoj zamer - dokazat’ jestvovanie, jednotu, neteles-
nost’ a jedine¢nost’ Boha.

Mali by sme zohl'adnit’ edte jednu vec. Pribuznost’ oboch systémov predsa mohla
siahat’ iba po isti hranicu. Zidovské prvky maji v Maimonidesovom diele kFagové
postavenie. Sprievodca tdpajiicich bol predsa koncipovany tak, aby sa dokazalo zmiere-
nie Zidovstva s filozofiou vo vieobecnosti. O to sa usiluje tzv. orlica synagoégy. Tento
zidovsky myslitel' z Kordéby nechcel vietky zjavené naboZenstvd dostat’ pod spo-
lo¢ného menovatel'a spolu s filozofiou - iba svoje tradiéné naboZenstvo. V tejto stivis-
losti je celkom jasné, Ze al-Tabrisi chcel zvyraznit' len vlastni filozoficko-univerzalnu
&ast’ Maimonidesovho filozofovania. Bolo by neuveritel'né, keby nejaky moslim komen-
toval prvych pitdesiat kapitol prvého dielu Sprievodcu tdpajiicich, v ktorych Maimo-
nides vyklada hlb&i zmysel biblickych homonym. Také nieto by azda bol urobil pre
svoje vlastné ndboZenstvo, keby to povazoval za potrebné. Al-Tabrisi musel teda podl'a
kPiEového postavenia dvadsiatich piatich viet (bolo ich dvadsat’3est, ak prirdtame Mai-
monidesov dodatok) zistit', Ze predstavuji sithrn uéenia stredovekého aristotelizmu, ako
ho vo viac alebo menej doslovnej podobe nachddzame v Aristotelovej Fyzike

!'Pozri Sarton, G.: Introduction to the history of science, II. diel sub verbo Muhammad ibn
Muhammad.
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a Metafyzike. Pripomefime elte raz, Ze tu sa v porovnani s jeho ostatnymi pracami preja-
vuje dvojndsobne vystiZnost' a presved¢ivost’ starého majstra; ved’ autor nés uistuje, Ze
nemd v umysle "odpisat’ knihy filozofov".

V 13.-14. storoéi tieto vyroky zaujali réznych Zidovskych myslitelov, ktori ich cel-
kom 3pecificky komentovali: Hillel z Verony, Zerahaja Hen a Jeda'ja ha-Bedersi (z ju-
hofranciizskeho mesta Béziers). Vyznam tychto vyrokov sa v podstate ukézal aZ v nasej
dobe. Salomon Munk, ktory mé neocenitelné zasluhy, pokial ide o Sprievodecu
tapajucich, ich vo svojom kIi¢ovom franctizskom preklade rozpracoval dost’ jasne
a pripojil k nim zasvitené poznamky.

Po slavnom francizskom orientalistovi zverejnil tychto dvadsat'pit Maimonide-
sovych vyrokov nemenej uznavany americky profesor Harry Austrin Wolfson. Napriek
podetnym  publikdcidam  k stredovekej filozofii vypracoval Wolfson dodnes
nepostradatel'né dielo, akym vskutku je toto zhrnutie Maimonidesovho hlavného udenia.
Cely vyvoj grécko-arabského myslenia, ktoré sa v Zidovskom prostredi poéniic Maimo-
nidesom cez Chasdaiho Crescasa a aZ po jeho Ziakov, aZ na Gersonida (zomrel 1344)
a Narboniho (zomrel 1360), sa tu ukazuje v historickej perspektive.

Zidovsky averroizmus. Toto tzke spojenie dvoch kultir a ndboZenstiev, %idovstva
a islamu, sa definitivne ustélilo v 13. aZ do 14. storo¢i. Od Jehudu Albalaga cez Jozefa
ibn Kaspiho, Levi ben GerSoma a Mosesa Narboniho po Eliju Delmediga, priatela
a ucitela hebrejéiny Pico Della Mirandolu, sme svedkami formovania Zidovského aver-
roizmu, ktory chcel vysvetlit' celd maimonidovsku filozofiu v duchu sldvneho Averroe-
sa. Averroes zomrel vroku 1198, teda priblizne o 3est’ rokov skér ako Maimonides,
ktory sa narodil vtom istom meste, ale nikdy sa s Averroesom nestretol a jeho ko-
mentire vébec nemohol vyuzit, pretoZe ked’ sa v Egypte zoznamil s averroistickymi
pracami, jeho celé filozofické dielo bolo uZ uzavreté. Bez ohl'adu na to cheeli myslitelia,
nadvizujici na Maimonidesa, v flom vidiet' tajného Averroesovho privrZenca, ktory sa
snaZil ukryt’ svoje pravé zadmery pred nevedomou masou. To vysvetluje, pre¢o sa muse-
lo &akat' skoro do konca 15. storodia na Izdka Abarbanela ako hlavného predstavitel'a
traditného maimonidizmu. Az do vyhnania Zidov zo Spanielska tvorili cely rad ko-
mentatorov Sprievodcu vyhraneni averroisti, takZe vystipenie Abrabanela pdsobilo ako
blesk z jasného neba.

Mysticka reakcia: kabala. Trochu jednostranny intelektualizmus Maimonidesa
a jeho nasledovnikov nevyvolal len reakciu konzervativnych hlasov a osobnosti, ale vie-
dol aj ku vzniku nového duchovného pridu. Mam na mysli kabalu s jej bujnou se-
xuélnou symbolikou a obrazmi. Nechcem tym povedat, Ze Zidovski mystiku, ktora
vlastn tradiciu pomenovala QABBALA, by sme mali povazovat’ len za vyplod reakcie
istych Zidovskych kruhov. Len si myslim, e aj ked' svojimi koretimi vézi hlboko
v staroZidovskej duchovnosti, chépala sa ako hradza proti abstrakeii, zduchovneniu ¢i
celkovému vyprchaniu ducha Zidovstva. Zidovska mystika hladala svoje ito&isko
v obrazoch obrazotvornosti a v uéeni o sefirot - chcela tak svojim vlastnym spdsobom
popriet ideély filozofie. Myslim, Ze Scholem dostato¢ne preskiimal tento aspekt vztahu
medzi filozofiou a kabalou. Vo svojich kIi¢ovych knihdch, ktoré, mimochodom, vysli
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pdvodne v neméine, vypracoval zoznam tém ktoré sa chapu ako konkurencia filozofie.
Struéne tu uvediem niekolko prikladov: patri sem tzv. tedria sebaohrani¢ujiceho sa
Boha, ktora ponechéava vol'ny prapriestor pre vznikajici svet. Ked' si predstavime, ako si
Zidovski naboZenski filozofi, spinajic ruky, lamali hlavu, aby dokézali vznik sveta
z ni¢oho, creatio ex nihilo, hned’ pochopime, Ze umystikov sa zachovalo vela
nerozlustitelrnych ezoterickych zdhad sveta. Mystérium Boha je pre nich stéle
nepreniknutelné. Preto v najstarfej kabale citit' konflikt medzi biblickym Bohom
a Bohom Plotina, ktory je uiiho Deus absconditus. Prvi kabalisti mali, samozrejme, fi-
lozofické vzdelanie, citili sa ale hlboko sklamani $pekulativnym myslenim (mame tu na
mysli Mosesa de Leon, otca literatiiry Zohar), a preto napadali in¢ smery. Odvolavali sa
na mysticky alebo kabalisticky zafarbené miesta z haggady, a ukéazali, Ze problémy,
ktoré boli pre $kolenych filozofov apériami, sa daju rieSit na mystickej trovni. Nicota,
ako ju chépali kabalisti, bola mystickou Ni¢otou, ktorej plnost’ bytia sa nedala uchopit’.
Boh sa zmocnil tejto Nicoty a stvoril z nej na§ svet. Tato logika pre filozofov neplatila,
ale pre kabalistov nebol Zelezny zdkon racionalnej teolégie vobec Ziadnym problémom.
Potom, ¢o si uZ tbohi filozofi dali ti namahu, aby prenikli hlbfie do podstaty Boha,
vyzivali sa kabalisti vtzv. dynamickej jednote Boha, tj. v strome sefirot (sefirot,
v hebr.=mn. &. od sefira), ktory mal znazoriiovat’ rozne urovne boZstva, priom Ziadny
zo sefirot nemohol byt’ oddeleny od ostatnych. Také €osi bolo pre kabalistov vytrhnutim
sadenic (¢o bolo v talmude beZnym vyjadrenim) - tu st sadenicami samotné sefirot! Po-
sledny priklad: zatial' ¢o filozofi konitruovali nesmierne zloZité tedrie o dudi, napr.
o povahe T'udskej duse alebo o jej tzv. konjunkeii, t.j. splynuti s pésobiacim duchom ale-
bo ¢innym rozumom, kabalisti zaviedli do Zidovstva povestné uenie o prevtel'ovani
dusi a eSte ho aj rozvinuli na hlavné ucenie kabaly. Nemali by sme zabtdat’ na to, Ze aj
taky dosledny a poctivy exegeta biblie ako Nachmanides (13. st.) vysvetloval Jébovu
knihu prave na zaklade tejto tedrie: p6vodne mal Job int dufu. T4 musela byt o€istena
aaZ po tomto ofistnom procese, na zdklade utrpenia aneitasti, dostal spit Cista
a nevinna dusu... Vidime, Ze kabalisti rozvijali protikladné teorie, aby dokézali konkuro-
vat’ svojim filozofickym odporcom. Ked' porovname zopar stran Zoharu s prislusnymi
miestami Maimonidesovho Sprievodcu tdpajicich, urite pochopime, akd uloha sa
zamerne prisudzovala tajomstvu, mystériu. DoleZiti otdzku vztahov medzi kabalou
a filozofiou musime uchopit’ po novom: ako mohli niektori myslitelia podniknut® trifaly
pokus byt kabalistom a averroistom zaroveii? Dokonca aj sldvny naboZensky filozof
Moses Narboni, vel'ky averroista, nedokdzal tiplne odolat’ tomuto pokuSeniu. Dal sa vo
svojej mladosti do istej miery ocarit’ kabalou, neZ ho jeho zdravy rozum priviedol znovu
na istejsie cesty. Narbonimu vd’aéime za to, Ze sa ndm v hebrej¢ine zachoval délezity -
politicky spis arabského filozofia ibn Badju (latinsky Avempace), pretoZe arabska pre-
dloha sa az do roku povaZovala 1940 za stratent. Skétsky u€enec MacDonald objavil
a zverejnil tento kratky, ale presvedEivy spis ibn Badju pocas druhej svetovej vojny.
Vratme sa v3ak spit’ k vztahom medzi filozofiou a kabalou. Jedna kapitola Zidovskych
dejin sa v odbornych knihdch vébec nespomina. Ide o niektoré Zidovské pokusy bojovat’
proti kabale, odhalit’ ju ako produkt stredoveku a spochybnit’ jej zdanlivé naroky na Zi-
dovskt autenticitu a starobylost. Mam tu na mysli namietky Eliju Delmédiga
(1460-1493), prvého Zidovského kritika kabaly. Jeho sti&asnici mu tuto kritiku tak
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zazlievali, Ze jeho Skiska nabozZenstva (Behinat ha-Dat) musela skoro poldruha storo¢ia
¢akat' na vydanie... Elija bol tuspe$nym vysoko$kolskym ugitelom na univerzite
v Padove, ovladal velmi dobre latin¢inu a vydal dokonca Traktdt o intelekte od Jeana de
Jandun, pretoZe sa te$il priatel'stvu budiceho kardinidla Dominica Grimaniho. Delmédi-
go hral tieZ rozhodujicu sprostredkovatel'ski ulohu medzi Zidovsko-arabskym uenym
svetom a krestanskym Zapadom, v ktorom sa citil byt plne integrovany. Zidia mali tak-
mer okamZite po jeho vzniku k dispozicii hebrejsky preklad Averroesovho Tahafut al-
Tahafut, diela, ktoré vyvracalo al-Ghazéaliho utok proti filozofii. AZ o dve storoia
neskdr spristupnil Delmedigo tento déleZity prameii krestanskému Zapadu, ktory teraz
mal jeho latinsky preklad. To isté plati aj o Averroesovom traktate o intelekte, ktorého
arabskda predloha sa aZz dodnes povaZuje za stratenii aktory sa zachoval len
v hebrejskom preklade, opatrenom vynikajiicim komentdrom Mosesa Narboniho.

Maimonides a jeho vplyv. Musim tu aspofi struéne spomenut’ jedného autora,
ktorého Pamditi nam pribliZuji sabataizmus, proti ktorému tvrdo bojoval. Mam na mysli
Jacoba Emdena (1697-1776), velkého ugenca zo severného Nemecka, ktory skutoéne
stelesiiuje prechod od predmoderny k vlastnej moderne, aj ked’ on sam sa zastavil na
vine novej doby. Na rozorvanosti jeho duse vidno, Ze sa nikdy nezmieril s potlaenim
tradiéného Zidovstva modernou. Dopisoval si s Mosesom Mendelssohnom, symbolom
prichddzajiiceho osvietenstva v Zidovstve. Medzi Mosesom Maimonidesom a Mosesom
Mendelssohnom existuje ista kontinuita a jej duch vychidza z averroizmu. Z tejto konti-
nuity a jej ideologie, ktora zacala kritikou nidboZenskej tradicie, vzili nové zarodky Zi-
dovskych duchovnych dejin: priSlo k obnoveniu (renesancii) atoto obnovenie sa
stelesnilo v kli¢iacich nemecko-zidovskych duchovnych dejindch. Nemecko, jeho jazyk
a jeho kultura zohréavali od polovice 18. storo&ia u Zidov rovnaki rolu, aki mal pre nich
Tbersky poloostrov a jeho duchovné deditstvo v stredoveku. Skoda, Ze tzke zvizky
medzi Zidovskym stredovekom anovym Zidovskym myslenim v Nemecku alebo
v nemecky hovoriacej kulturnej oblasti sa po zasluhe neskimaji. Bez Maimonidesa by
nikdy nebolo Mendelssohna a bez Mendelssohna a jeho nasledovnikov by nebolo v 19.
storo¢i vedy o Zidovstve. Mendelssohn totiZ nebol historikom v beZznom slova zmysle,
bol to skér myslitel’, filozof, ktory Zidovstvo skér interpretoval a neopisoval, ako to bolo
v jeho dobe zvykom. Takyto obraz Zidovstva zanechal aj nadchddzajiicim generacidm.
Medzi nim a inymi privrzencami haskaly, napr. Salomonom Maimonom, ktory mu tiez
bol blizky, viak boli vyznamné rozdiely. Obaja v8ak dufali v Zidovské nidboZenstvo,
ktoré by zodpovedalo viac duchu osvietenstva neZ tradi¢nej viere. Z tohto hl'adiska sa
snazili kazdy svojim spdsobom odhalit’ podstatu Zidovstva. Tento zamer vSak tito pio-
nieri Zidovskej emancipacie neuskuto¢nili. To pripadlo az Leopoldovi Zunzovi, Heinri-
chovi Gritzovi, Hermannovi Cohenovi a Leovi Baeckovi. Zial, nemézem tu vymenovat
vietkych, &o sa zasluZili ototo znovuoZivenie. Preto podla miia po epochdlnych
analyzach a vyskumoch, ktoré publikoval nebohy Alexander Altmann, nemoZno Zi-
dovskému novoveku dostato&ne porozumiet’ bez Zidovského stredoveku. Je tu akasi Cer-
vena nit, ktora prechadza od stredovekého k modernému osvietenstvu a vinie sa celymi
zidovskymi duchovnymi dejinami. Ked' v Nemecku zac¢alo 19. storo¢ie s jeho velkymi
teériami dejin, literatiry a filozofie, Zidia nestali bokom od duchovnych prudov, ktoré
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uréovali kultirny Zivot ich vlasti. Mam tu na mysli takmer zifalé pokusy mladsich Zi-
dov, ktori vtzv. Vedeckom krizku spolu s Eduardom Gansom a d’al§imi a neskér
v Kultirnom spolku rozvijali literarno-historickt ¢innost v snahe vedecky pochopit
podstatu svojho Zidovstva. K nasej téme azda celkom nepatri hovorit’ o dejinach vedy
o zidovstve. Této veda viak, ako vieme, ovplyvnila vznik nadej discipliny. Ci azda Zunz
nepatri do judaistiky? Akoby nie - a ako zakladatel' vedy o Zidovstve podstatne ovplyv-
nil vietky oblasti ndsho oboru. Toto 19. storo¢ie bolo pre Zidovstvo mimoriadne bohaté
a plodné. V fiom sa zrodili tie najlepsie sily, ktoré posilnili zéklady pravého Zidovského
kultirneho Zivota. Patri k nim sdm Zunz so svojou trilégiou o synagogélnej poézii,
o dejindch a literatire a o bohosluZobnych prednadkach Zidov, Abraham Geiger so svo-
jou zdsadnou knihou o Pisme a jeho prekladoch, Heinrich Gritz, zakladatel modernej
Zidovskej historiografie, acely rad vedcov, profesorov arabinov, ktori zastupovali
vietky smery Zidovskej vedy. V Nemecku 19. storoia sa rozsiril typicky nemecky jav:
rabini boli zéroveti doktormi (filozofie a pod.). Také €osi uz, Zial', takmer vobec neexis-
tuje a podl'a miia je to isté¢ ochudobnenie.

Taky prenikavy myslitel’ ako filozof Hermann Cohen, zakladatel’ Marburskej $koly,
ur¢ite nebol Ziadny rabin, aj ked’ ovladdal celu tradi¢nu literatiru, ako vidno z jeho
sléavnych trojzvizkovych Zidovskych spisov. Aj Cohen prispel k vede o Zidovstve - po-
sledné roky svojho Zivota pdsobil ako docent na vysokej Skole pre vedu o Zidovstve
v Berline. Jeho obsiahly a prenikavy ¢&lanok Charakteristika Maimonidesovej etiky je
vynikajici. SnaZi sa sice redukovat’ Zidovstvo na Cistd etiku a na tento ucel vyuZiva aj
samotného Maimonidesa a jeho dielo. Svojim pokusom v3ak aktualizoval duchovné de-
di¢stvo zidovského stredoveku. O to isté sa pokuisil aj d'al3i filozof, ktorého som uZ spo-
menul, Salomo Maimon, kiory sa vo svojej nemeckej autobiografii zmiefiuje
o Sprievodcovi tdpajiicich aktory napisal k nemu aj &isto hebrejsky komentar pod
nazvom Giv'at ha-More. Roz8iril tak hebrejski terminolégiu Zidovskej filozofie o nové
pojmy, ktoré naSiel u Kanta, a pri¢om Maimonidesove ndzory indzory jeho averrois-
tickych komentatorov porovnal s Leibnizovymi a Wolffovymi predstavami. Tym sa viak
skonéila ista izolovanost’ €i uzavretost' Zidovskej filozofie. Na obidvoch tychto filozo-
foch, v Nemecku vel'mi roz&irenych, moZno dokumentovat’ spomenuti kontinuitu Zidov-
skej filozofie.

Prejdem teraz k poslednej &asti mojej prednddky, totiz k vnitornej organizacii
dneinej judaistiky v Eurépe a samozrejme aj tu v Nemecku. V PariZi, Bruseli, Londyne,
Manchestri, ako aj v Madride a Leidene existuju rézne institty a vyskumné centrd,
ktoré sa zaoberaju hlavnymi odbormi judaistiky. Ja sa v§ak, ak dovolite, sustredim na
Francuzsko a Nemecko. V tychto dvoch krajinach eSte na$ odbor nedosiahol Ziadany
rozvoj. Mame sice vela Studentov, ale uloha judaistiky v ramci multidisciplindrmosti
a interdisciplinarnosti e$te nie je dostato¢ne rozpracovand. Judaistika by mala priro-
dzene zaujimat' mnohé oblasti atizko snimi spolupracovat. Napriklad v Nemecku,
v eurdpskej krajine, kde Zidovska filozofia a Zidovské vedy zaZili svoje znovuoZivenie,
doslo od polovice minulého storo¢ia ku skutoénému obnoveniu nemecko-Zidovského
myslenia. To znamend, Ze zvla3t' tu, v Nemecku by sme sa mali zaoberat’ prechodom od
arabskych pramefiov k nemeckym, t.j. obratom od Maimonidesa k Mendelssohnovi
a neskér k Hermanovi Cohenovi. Judaistika by sa teda mala stat' predmetom zdujmu aj

Filozofia 54, 5 283



islamistiky a porovnavacej semitolégie. Teoldgovia, filozofi, germanisti, vedci z oblasti
porovnéavacej religionistiky, historici a vela inych odbornikov z najréznejSich huma-
nitnych vied, by sa celkom opravnene mohli judaistikou zaoberat. Netreba azda
spristupnit’ isté¢ Zidovské pramene, aby sme lepSie porozumeli uréitym literdrnym
a filozofickym utvarom vlastnych nemeckych duchovnych dejin? Navyse, Zidovsky
prvok je vo vieobecnosti jednou z hlavnych si¢asti duchovnych dejin Eurépy. Ktory od-
bor, ak nie judaistika by sa mal podujat’ na tento vyskum? Treba tu eSte d'al3ie priklady?
V stvislosti s Elijom Delmédigom som sa letmo zmienil o Picovi della Mirandolovi.
MoZno uplne pochopit’ della Mirandolu, ak nezohl'adnime jeho naklonnost’ ku kabale,
novoplatonizmu a k hebrej¢ine? Takmer by som bol zabudol na sldvneho humanistu Re-
uchlina. Vd'alime mu za spristupnenie viacerych kabalistickych diel, ktoré prelozil
z hebrej¢iny. Aj Leibniz sa zaujimal o kabalu av niekolkych svojich spisoch sa
pohréval s u¢enim o sefirot.

Vidime, Ze judaistike pripada preskimat’ obrovské duchovné dediéstvo. A toto de-
digstvo je neodcudzitelnou sudastou eurdpskych duchovnych dejin. Eurépa, ktora by si
neuvedomovala svoje Zidovské, ba mozno povedat’ svoje Zidovsko-krestanské korene,
by stratila ¢osi zo svojho bohatstva a zo svojej starodavnej tradicie. Uréite vam nepre-
zradim Ziadne tajomstvo, ked’ sa na zaver zmienim o politickom aspekte tohto problému.
Pochybujem, Ze by sme my, Francuzi, dokézali tol’ko, ¢o Nemci, ktorych zdzemim je
cel4 strednd a vychodna Eur6pa. To nie je zmojej strany Ziadna vycitka. So svojimi
spolahlivymi vztahmi k vtedaj¥iemu vychodnému bloku as vyvojom v novych spol-
kovych krajinich mé& Spolkova republika Nemecko jedine¢né postavenie v Eurépe. Ak
by som mal porovnavat, povedal by som, Ze Nemecko disponuje pred svojim domom
i za nim, teda v srdei Eur6py, tou istou jemnou siet'ou prepojeni, akii ma alebo malo
Franctzsko v Afrike. A edte posledna pozniamka. Eurdpa sa nebudovala len na ideach
Zidovstva a krestanstva. V stredoveku sa nepreslavili len Maimonides a Toma§ A-
kvinsky, ale aj al-Farabi, Ibn Sina a predovietkym Ibn Ruid, nazyvany v latinskej scho-
lastike aj Averroes. Ak Eurdpa nechce stratit’ &ast’ svojho duchovného dediéstva, musi
uznat' troch svojich duchovnych otcov aprejavit im néleziti tdctu. Islamistika
a judaistika by mohli byt prispevkom duchovnych vied k lepSiemu porozumeniu
réznych eurdpskych kultur.

Z nemeckého origindlu Die Philosophie bei den Juden und die Judaistik preloZila Mdria
Micaninovd.
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