profesor Slobodnej bruselskej univerzity, je aj zakladatelom krizku CIRPHO
(Computer-aided Circle for International Research in Philosophy) v Parizi, s ktorym
ASPLF 1zko spolupracuje.

Kapitoly o "institucionalnom fungovani" ASPLF, o "organizovani" a "pedago-
gike" kongresov mdzu byt pouéné a inSpirativne aj pre organizovanie filozofického Zi-
vota u nas.

Zaveretné kapitoly st venované vztahom medzi ASPLF, Francuzskou filozofick-
ou spoloénost'ou a medzinarodnymi filozofickymi instanciami (UNESCO, FISP). Pri-
pojeny zoznam Elenskych filozofickych spolocnosti (ASPLF), Bibliografia a menny
register robia publikdciu este uzitocnejSou a zaujimavejSou.

Dodajme pre informdciu, 7e budici svetovy frankofonny kongres (XXVIL) sa
bude konat’ v ditoch 18.- 22. augusta 1998 v Lavale (organizitorom je Quebecka filozo-
ficka spolotnost’) na tému Metafyzika, Dejiny, kritika, stdvky.

Jozef Sivak

Mer. Jozef Sivak, CSc.
Filozoficky istav SAV
Klemensova 19

813 64 Bratislava
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[NTEGRACIAVBIBLICKEHO A FILOZOFICKEHO
PRISTUPU K CLOVEKU

JAN LETZ: Filozoficka antropoldgia. Bratislava, Charis 1994, 153 s.

Problém ¢loveka rieSeny mnohymi Ciastkovymi vedami nachadza vo filozofickej
reflexii svoje najhlbsie zddvodnenie. Len celostny pohl'ad umoZiiuje spravne pochopit’
jeho transcendentné urcCenie k Bohu. Na zaklade neho sa odvija aj jeho wvztah
k ostatnym I'nd'om a k svetu.

Pri koncipovani tohto diela autor sledoval dva hlavné ciele. I§lo mu o to, aby
priblizil filozofickd antropolégiu predovietkym v krestanskom porozumeni, ako aj o to,
aby nafrtol na zdklade doterajSich svojich prac filozofiu ¢loveka vychddzajicu z auto-
rovej tzv. experiencidlno-evoluénej a kreano-evolucnej filozofie,

Aby sme zamer autora, ako aj ccli problematiku dicla lepSic porozumeli, musime
siahnut’ aspofi po niektorych jeho dielach, ktoré vysli kniZne. Su to diela Filozofia
v celostnom porozumeni (1991), Teodria poznania (1992) a Metafizika a ontologia
(1993).

Kniha sa ¢leni na Sest’ kapitol a v zdvere sa uvadza rozsiahla bibliografia a menny
register.

Prva kapitola pojednéva o filozofickej antropologii a jej mieste v dejindch mysle-
nia. Sklada sa z dvoch podkapitol. Prva hovori o filozofickej antropologii pred "antro-
pologickym obratom". Anticky ¢lovek Zije v dejindch, ktoré napreduju po Spirdle
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a z ktorych sa ¢lovek oslobodzuje tak, Ze ich doslova prelamuje. Naproti tomu
krestansky Clovek je dejinami vedeny ku spdse, pri¢om do eschatologickej budiicnosti
integruje aj dejiny, nakolko dejiny st spidsnymi dejinami v Kristovi.

V biblickej antropologii sa zdorazfiuju tri zdkladné pravdy o Cloveku: a) Clovek
bol priamo stvoreny Bohom. To ale nevyluCuje pritomnost’ sprostredkovania stvoren-
stvom pri stvoreni; b) Clovek existuje bez dualizmu duge a tela; c) Clovek existuje
a otvara sa novému rozmeru bytia, ktorym je tzv. pneuma (biblicky chdpany duch).

Predmetom druhej podkapitoly je filozofickd antropologia v novoveku po "antro-
pologickom obrate". Rozoberaju sa tu jednotlivé typy filozofickych antropologii v 19.
a 20. storoci: vitalisticky, existencidlny, personalisticky, fenomenologicko-ontologicky,
existencialno-tomisticky, transcendentalno-tomisticky a naturoscientisticko-evolucny.

Z hladiska autorovho filozofického projektu st vyznamni nicktori myslitelia zara-
deni do posledného typu. Najvyznamnejsia je antropologia Pierra Teilharda de Chardin
SJ. Vel'mi délezité je jeho tvrdenie, Ze €lovek sa rodi ako osoba len v zdrodku a do
plnosti existencie osoby evoluéne dorastid. Osobou sa Clovek v plnom slova zmysle
stava vtedy, ked’ pochopi, Ze svoju individualitu nesmie budovat’ na tukor inych indivi-
dualit, ked’ svoje "ja" organicky a harmonicky zaCleni do spoloCenstva. Involucia ako
najvy§§ia fdza humannej evolicie privedie l'udstvo napriek vSetkym taZkostiam
k superludskosti, k superhumannemu. Ludstvo sa postupne centrifikuje v laske, aZ sa
napokon stane akoby jednou superosobou. Superosoba je podla Teilharda ciefom
evoliicie. Mo0Ze sa vSak stat’ skutoCnostou len v tzv. kristogenéze, t.j. skrze Krista
a v Kristovi.

Teilhardovskt filozofickii a teologickil antropologiu rozvinul rad myslitel'ov.
Z nich autor vyzdvihuje Laszld6 Borosa SJ, ktory rozpracoval evoluéni ontogenézu
¢loveka a pomocou nej hiboko zdGvodnil Zivot Cloveka po smrti.

Dalgim vyznamnym myslitelom, z ktorého autor vychddza vo svojej filozofickej
antropologii, je Claude Tresmontant, ktory rozpracoval evolu¢nu antropolégiu Teilhar-
da de Chardin v oblasti ontogenézy l'udského individua. Tresmontantova antropologia
kreacno-evolucného rastu ukazuje, Ze kazda lI'udska bytost’ je povoland na to, aby sa
dockala chvile, ked’ spozna svoje poslanie, ktoré je jej virtualne dané, ked’ sa preni slo-
bodne rozhodne a za¢ne ho uskutociiovat’ v izkej spolupraci s Bohom a s I'ud'mi.

V druhej kapitole sa autor zaobera otazkou miesta ¢loveka vo svete a jeho podsta-
tou. Clovek evidentne jestvuje ako integralna sucast’ sveta, kozmu. Je vak zakladnou
otdzkou, ¢i je sucastou sveta imanentne v plnom slova zmysle, alebo i svet nie€im
a v nietom podstatnom presahuje. Clovek sa vzt'ahuje voéi svetu, ale oéividne nie je
celkom "ponoreny” v tomto vztahovani. V reflexii jeho bytia je pritomné aj vedomie
transcendentna prekracujiiceho bytie sveta, ako aj akékol'vek bytie. Druhou, este bez-
prostrednejSou otdazkou je otazka, aky je vztah cloveka k ostatnej ZivociSnej risi.

Cloveka treba chapat’ predovietkym ako konkrétnu celost’, t.j. celistvost’ a nie ako
mnohost’, pluralitu.

Cloveka totiz musime chapat’ nielen ako rozvojove, ale aj ako evolu¢né usku-
tocnovanie. Vysledkom evolutnej ontogenézy ¢loveka je jeho pneuma, ktorou sa otvara
Bohu bytostne, slobodne a uvedomele, a vytvara tak podmienky pre jeho prijatie. Pneu-
mu ¢loveka autor chipe ako vy$Sie, dokonalej$ie uskutoénenie tohto ¢loveka, ktoré
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zahffia na vy$Sej bytostnej tirovni celého pdvodného Eloveka, a to v jeho najvySSom
uréeni. Po smrti ¢loveka je pneuma dotvorena Bohom, takze je schopnd v bytostne
primeranom trvani substitovat, a tak stale jestvovat’ v Gi¢asti na BoZej veCnosti. Pneu-
ma je teda v zmysle apoStola Pavla akymsi zdrodkom nového eschatologického
¢loveka.

UZ z toho, ¢o sme povedali, vidno, Ze autor ontologickili konstitiiciu ¢loveka nepo-
vaZzuje za nemennu a raz navzdy dana.

Tretia kapitola sa upriamuje na velmi zdvazni a aktualnu problematiku per-
sonalnosti ¢loveka.

Na urovni I'udského bytia sa individuum prejavuje novou podstatnou kvalitou, a to
personalnostou. Oscbou nazyvame l'udska persondlnu jednotku tela a duse (resp. tela
a ducha) postihovanii ako individudlne "ja", ktoré sa d’alej uskutocfiuje vo vedomom
sebavlastneni a slobodnom sebadisponovani. Pojem osoby nadobuda v stcasnosti
v personalistickom mysleni toraz via¢8i vyznam. Je zdkladom pre hlbsie porozumenie
moralky a etického konania Cloveka.

Chapanie osoby preglo takmer dvetisicroénym vyvinom. Grécka filozofia nepozna-
la pojem osoby ani iny pojem obsahovo blizky tomuto pojmu. AZ v krestanskom mys-
leni vstupuje do 'udskej reflexie personalne bytie a nadobiida Coraz viZsi vyznam.

Clovek je uZ povodne vo svojom telesno-duchovnom podstatnom ustrojeni ustano-
veny ako osoba, ale podl'a autora nie ako osoba dovi$end. Ide tu o tzv. "inicidlnu"
osobu. K atriblitom personalneho bytia ¢loveka patri aj jeho podstatnd orientovanost’ na
persondlne bytie druhych. Len v uskutoCneni tohto vztahu, a to tak vo¢i koneénym
osobam, ako aj voci nekonecnej bozskej Osobe dosiahne Clovek svoje pln€ uskutonenie
a 1oZvoj.

Stvrta kapitola analyzuje slobodu &loveka. Clovek nie je len poznavajiica a myslia-
ca bytost’, ale aj bytost’ slobodne chcejica a konajiica, ako aj hlboko duchovne citiaca.

Z hladiska biblického chapania slobody je vyznamna koncepcia apostola Pavla,
Nastolil totiZ stale aktudlny problém dosiahnutia celostnej slobody Cloveka, a to cestou
integralneho oslobodenia.

V podkapitole, ktord hovori o aktualnych konceptoch slobody je ddélezité vymed-
zenie pojmu tzv. zakladnej slobody. Kazda argumenticia v prospech slobody ¢loveka
uzZ tiato slobodu predpoklada ako zakladnu skusenost’ I'udskej existencie. Sloboda je
teda Cloveku tak bytostne vlastna, Ze ak ju negujeme, robime tak len Cisto teoreticky.

Existuje totiZ neodstrdnitel'né prvotné poznanie slobody, to, ¢o je netematicky
a nevyslovene vZdy pritomné a €o podmiefiuje a sprevidza uskutotiiovanie kazdého
slobodného chcenia a konania. Existuje teda bezprostredna, este nercflektovana slobo-
da, ktora sa u7 reflexiou explifikuje a rozvija. Zakladna sloboda teda patri k nadempi-
rickej, transcendentalnej podmienke moznosti vietkych naSich skusenosti slobody.

V zavere kapitoly autor rozoberd vel'mi zdvaZny problém slobody ¢loveka vo vzta-
hu k slobode inych bytosti, osobitne Boha. Iba vd'aka tomu, Ze Bozi akt je aktom keno-
tickym, moze byt ¢lovek slobodny. Sloboda Eloveka sa nemdZe vymedzit’ len osebe, ale
vzdy aj vo vztahu k Bohu, od ktorého clovek bytostne pochadza. Zakladna sloboda
¢loveka sa teda podla autora uskutocfiuje len v interakcidch s aktivitnymi vyjadreniami
druhych bytosti a takto sa stava redlnou a zodpovednou slobodou. Stat' sa realne
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slobodnym - to si vyZaduje reSpektovat’ druhych v ich slobode a Boha v Jeho absoliitnej
slobode. Ak vedome potvrdzujeme zo svojej strany Boha v Jeho absolutnej slobode,
staivame sa redlne slobodnymi.

Piata kapitola hovori o povode a kone¢nom urceni ¢loveka. Autor si najprv kladie
otazku o pdvode Cloveka ako persondlneho individua v dejinach a aZ potom otizku
povodu l'udstva a l'udske;j reality ako take;j.

V ramci tohto problému sa vlastne pytame, i kazdy jednotlivy ¢lovek v dejinach
bol osobitne stvoreny Bohom a ¢i vzhl'adom na tento svoj jedinecny pdvod je aj vo svo-
jom Zivote stile Bohom oslovovany. Utvorenie kazdého Cloveka okrem utvorenia
prvych I'udi predpoklada existenciu dimenzie I'udskej reality, ako aj existenciu prvych
I'udi v ramci tejto dimenzie.

Vo vzt'ahoch muza a Zeny v evoluCnej aktivite ¢loveka autor zvyraziiuje moment
sexickej aktivity. V urCitom vyvinovom S§tidiu tohto vztahu modze dojst’ k oplodneniu
a vzniku embrya, ktoré je badzou nového Cloveka. Evoluénou koaktivitou sa prislusné
embryo dostane do takého $tadia evolicie, 7Ze sa mdze stat’ antropoidnym substratom,
na ktorom podstatne participuje BoZi kreaény akt. Touto osobitou (nie osobitnou)
kreaciou sa embryo stava I'udskym. Pritom utvorenie embrya plodenim a kreacné utvo-
renie T'udského embrya nemoZno oddelovat. Ide o jednu nedelitelni udalost’
kreac¢no-evolucného utvarania konkrétneho Cloveka. Pri utvarani prvych udi pomocou
rodicov, ktori nie st efte 'ud'mi, ide zaroven o novy stupen cvolacie, kiory vyzaduje
osobitnit Boziu kreaciu. Kreacnému utvoreniu 'udského druhu spolu s kreacnym utvo-
renim prvych l'udi zodpoveda ako najpravdepodobnej$ia hypotéza monogenizmu.

Pokial’ ide o koneCné urCenie Cloveka, treba povedat, Ze ¢lovek nevyhnutne zo
svojej prirodzenosti sleduje v celej svojej existencialnej aktivite Boha ako svoj najvy3si
bytostny ciel. Tento koneény ciel je viak anticipovany uZ v bytostnom ziklade ¢loveka,
tj. v jeho genetickom kode a iniciopneume. Tento bytostny nacrtok je pritom integro-
vany v inicidlnej osobe.

Zavere¢na Siesta kapitola sa tyka nesmrtelnosti ¢loveka. Autor v tejto kapitole
zdoraziuje na rozdiel od klasickych predstdv, Ze v Zivole po smrti pokraCuje nie pri-
rodzenost’ Cloveka, akd je na tomto svete, ale transformovand prirodzenost, v kiorej sa
uZ uskuto¢nil bytostny nacrtok ¢loveka smerujici k jeho nesmrtelnosti. Po smrti teda
pretrvava cely ¢lovek, nielen jeho dufa, ale v transformovanej podobe. "Novy ¢lovek”
je vlastne pneumou ¢loveka, ktora sa smrt'ou pretvorila na tzv. eschatopneumu, ktora
potom existuje po smrti. Pneuma ma sice charakter nového bytia, ale bytia eSte v sebe
personalne neskoncentrovaného a neohranicencho, t.j. bytia, ktoré je este otvorené by-
tostnému zikladu "staré¢ho Cloveka" a ktoré podstatne od neho zdvisi. Naproti tomu es-
chatopneuma je uz persondlne skoncentrovana a nezavisi od "starého ¢loveka". MoZno
ju povazovat’ za akési "novonarodeniatko" eschatologického Cloveka, t.j. za dviSencho
"nového cloveka".

Zaverom mozno kon§tatovat’, Ze kniha rozvija celkom originalnym a netradi¢nym
sposobom filozoficki koncepciu Cloveka. Rozpracovava tiez viaceré filozofické im-
plikécie, obsiahnuté v biblickych textoch, a ako taka je prinosom pre rozvoj krestan-
skej filozofie v si¢asnosti. V tomto smere autor nadvizuje na liniu, ktortt naznacil uz
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P. T. de Chardin, C. Tresmontant, ako aj mnohi dalSi krestanski personalisti
a existencialisti.

Vyznamny je najmé autorov celostny pohlad na ¢loveka a jeho poiiatie integralnej
duchovnosti chdpanej pneumaticky. Z tohto hl'adiska je vyznamna tedria tzv. vyssej du-
chovnosti ¢loveka nazyvanej "pneuma", ako aj jej eschatologicke doviSenie v "novom
¢loveku", tzv. eschatopneume. Ziadalo by sa vsak, aby autor v buducnosti d’alej tieto
otazky rozpracoval.

Clovek ako autonémna a svojpravna bytost’ nie je myslitelna bez slobody. Prino-
som je tiez dynamicke a relacné chapanie slobody, a teda aj osoby ¢loveka, ako aj kon-
cept tzv. zakladnej slobody.

Kniha je vhodnad pre filozofov, tcologov ale aj pre prirodovedcov a vdbec pre
vsetkych, ktori sa usiluju o hlbie porozumenie ¢loveka.

Stefan Srobar

Ing. Megr. Stefan Srobér, CSc.
Laurinska 12

811 01 Bratislava
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FILOZOFIA A LITERATURA

HANS PETER RICKMAN: Philosophy in Literature. (Filozofia v literatiire). Londyn,
Associated _Unjversity Press 1996, 197 s.

"... niektoré literdrne diela, a v Ziadnom pripade nielen tie, ktoré sa jednoznacne
orientuju na filozofiu, mdzeme lepSie vysvetlit' a ovela hlb&ie pochopit’, ak sa na nc
divame 7 filozofického hladiska." (s. 22). To je vstup do filozofickych, estetickych
a literdmo-vednych tvah Hansa Petra Rickmana. MySlienka, ktora na druhej strane
nuti cloveka zaoberat’ sa v praktickom Zivote "... troma vel'mi dolezitymi problémami.
Prvy sa vztahuje na morélnost: Co je spravne? Co je to osobnd zodpovednost? Na
akom zdklade mozno ¢loveka sadit’ alebo odsudit’? .... Druhy problém sa vztahuje na
tlohu, aku kultura moze a aka by mala zohravat v l'udskom Zivote. Do akej micry nas
modze humanizovat’ a robit’ nas senzitivnej§imi a imaginativnej$imi a do akej miery
nam méZze sluzit’' ako utek &i ospravedlnenie? ... Treti problém sa dotyka vztahu
kultiry a moci, vztahu kultdrnych institacii a vlady... neviem vsak, akd organizacna
Struktira institicii by mohla spajat’ moc a kultiru a ¢i by takd organizaéna Struktira
bola moralne akceptovatel'nd." (s. 110).

Knizka sa ¢leni na tri hlavne Casti: Vzzah filozofie k literatire a k literdrnej vede;
Otazky literdrnej vedy, Uloha filozofickych idei v interpretacii literdrnych diel a vo
vymedzovani Zanrov. Vo vietkych Castiach H. P. Rickman argumentuje v prospech spo-
luprdce filozofie a literatary na zaklade skutoCnosti, 7e sa navzajom potrebuji: "Filo-
zofia a poézia, prvda z nich poskytujuca intelektudlny kontext idei a druha
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