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The author (she) presents the Generation 98 as the first generation of modern Span-
ish intellectuals, which, after the collapse of the Spanish colonial politics, were the
first to reflect on the crisis critically, in the broader cultural - philosophical context
of the "fin de siécle". On the other hand, she points out, that they were genetically
linked with the so called "polemics on Spanish science" going back to the 18th
century. She sees this linkage as the ground of the contradictory relation of this
generation Lo the heritage of modern European rational culture. She focuses on the
writings of two famous representatives of this generations - Angel Ganivet and Mi-
guel de Unamuno who tried to overcome the crisis by a new perspective of Spanish
history and anew concept of Spain. She explains the evolution of Unamuno's
views tending to irrationalism as the evolution from "the philosophy of quijanism"
to "the philosophy of quijotism”, the latter being the most authentic expression of
the "spanishness".

Kriza europskej kultury na prelome storo¢i, ku ktorej doslo v ddsledku kolizie
medzi tradiénym a modernym obrazom sveta, nasla svoj §pecificky prejav v tvorbe 3pa-
nielskych autorov tzv. Generdcie 98. Odkatolizovana, ateistickd Eurdpa nahradila ideély
spasy duse idedlmi rozumu, spologenského pokroku a vedy, zatial’ o Spanielsko, izolo-
vané od "modernej" Eurdpy hradbou Pyreneji a tradicionalizmu, zostidvalo inadalej
bastou katolicizmu. Po fri storofia modemnych dejin sa tato krajina, ktorej narodna
a kultairma idiosynkrizia je vysledkom stretu a stiro¢nej koexistencie europskej
(krestanskej) a africkej (islamskej) civilizacie, rozvijala takmer v Uplnej izol4cii od os-
tatnej Eurdpy a jej politické zdujmy smerovali vyluéne za more, do Ameriky.

Na prahu 20. storocia sa viak aj Spanielsko ocitd na délezitej krizovatke svojich
modernych dejin. Staroény Spanielsky imperialny sen o zdmori sa rozplynul takmer zo
diia na defi. Rok 1898 sa stal pre Spanielov rokom "narodnej katastrofy". V tomto roku
Spanielsko po prehratej vojne s USA stratilo PariZskym mierom svoje posledné kolénie,
Kubu a Filipiny, a z byvalej imperialnej vel'moci sa stalo len druhoradou, v politickej
a ekonomickej krize sa zmietajicou krajinou. "Nérodna katastrofa", ktord sa vnimala
ako vyvrcholenie staro¢nej dekadencie krajiny, otriasla hlboko 3panielskou verejnou
mienkou a prebudila Spaniclov k ¢ulému intelektudlnemu Zivotu, absentujiicemu
v krajine od &ias tzv. Zlatého storo¢ia. Generdcia intelektualov, ktora uréovala intenzitu
§panielskeho intelektudlneho vrenia na prelome storoéi aktord prijala meno podla
osudného roku 1898, sustredila vietku svoju pozornost’ na tzv. "problém Spanielska".
Literarny kritik Azorin, prislusnik tejto generacie, uverejnil v roku 1913 v denniku ABC
sériu retrospektivnych tvah pod spoloénym ndzvom Gewerdcia 1898, kde pisal
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o muzoch "nového $tylu", takych ako Miguel de Unamuno, Pio Baroja, Ramén del
Valle-Inclan, Jacinto Benavente a Ramiro de Maeztu, ktori si vyty¢ili ako svoj prvorady
ciel’ obrodu $panielskej kultiry. Prehodnotenim $panielskej minulosti sa usilovali de-
mystifikovat dejiny Spanielska. Autori Gemerdcie 1898 vo svojej esejistickej
(Unamuno, Ganivet, Maetzu), ale aj dramatickej (Unamuno, Valle-Inclan, Benavente),
poetickej (Unamuno, Machado) &i roméanovej tvorbe (Azorin, Baroja, Unamuno) sa do-
voléavaju "iného Spanielska", Spanielska, v ktorom by sa organicky skibili jeho histo-
rické a intrahistorické tradicie s poZiadavkami modermnej eurdpskej kultiry.

Tychto autorov spajala nielen spolo¢na generaéné skisenost, ale aj identické senzi-
bilita, premietajiica sa v laske k vyprahnutému a strohému Kastilsku, "dusi" Spanielska'
na jednej strane a v laske k Spanielskym literarnym “mytom", ako je mytus o Cidovi,
o Segismundovi alebo Donovi Quijotovi, na strane druhej. Paralela medzi unavenou, po-
korenou krajinou a navratom do rodnej dediny zmudreného, ranami osudu bitého Dona
Quijota sa priam natiskala do pozornosti autorov Generdcie 96.

Hoci i8lo o autorov s vyhranene individualistickym pohl'adom na svet, stmeloval
ich aj novy filozoficky pohl'ad na dejiny. Jeho formovanie do ur€itej miery ovplyvnil
eurdpsky kultirno-filozoficky kontext, v prvom rade konstituovanie psycholégie ako
empirickej vedy, Nietzscheho voluntarizmus a nihilizmus, ale aj $iriace sa idey socializ-
mu. Novy pohlad na dejiny sa viak u predstavitelov Generdcie 1898 rodi ako bezpros-
tredna reflexia '"ndrodného nedtastia" na prelome storodi asvoje korene ma
v prebudzajucom sa intelektudlnom pohybe v §panielskej spolo¢nosti koncom 19. sto-
rodia, v tzv. "polemike o $paniclskej vede".

Zdanlivo nevinny vyrok liberdla Gumersinda de Azcdrateho, ktory vySiel vr. 1876
na strankach ¢asopisu Revista Espariola, podl'a ktorého neprajny vztah Statu k vede a jej
podriadenost’ katolickej cirkvi v Spanielsku bol priginou toho, Ze 3paniclska veda de-
generovala, ba az zanikla, rozputal cel vinu polemik. Progresivisticki liberali popierali
historickd hodnotu $panielskej kultiry. PovaZovali ju za kultiiru "teolégov a mystikov",
neaktualnu pre sicasnost. Pisali o potrebe demystifikovat' Spanielske dejiny, "zavriet
Cidov hrob na sedem zamkov " (J. Costa), implantovat Spanielsku modernt kultiru,
ktora by vychadzala z nuitého bodu a inkorpovala by vtedy modny pozitivizmus alebo
krausizmus.” Antitézou progresivistickych postojov liberdlov boli tradicionalistické
nazory skupiny "katolickych integristov". Reprezentovali ich najmé otec J. Fonseca
a neoscholastici A. Pidal y Mén a Donoso Cortés. Stavali sa odmietavo voli modernej
eurdpskej kultare a filozofii, ktoré povazovali za nezlu€itel'né s katolicizmom. AZ do 1.

'V tejto stvislosti je zaujimavé, Ze Ziadny z nich nebol rodenym Kastiléanom. Unamuno,
Maetzu a Baroja boli Baskovia, Ganivet a Machado Andaltizania, Valle-Inclan pochadzal
z Galicie a Azorin od Valencie. Zvyknt sa oznadovat’ aj ako generacia "exkurzionistov". Tak ako
predtym ich otcovia cestovali po krajinach Spanielsky hovoriacej Ameriky, aj mladi Spanielski in-
telektuali cestuju po najodl'ahlej$ich kitoch Kastilska s ciel'om poznat” vnutorné, skryté dejiny
svojej krajiny.

*Krausizmus - idealisticky filozoficky systém novokantovského myslitel'a K. Ch. Krauseho,
ktorj do Spanielska priniesol Julian Sanz del Rio vroku 1854, ked po $tudijnom pobyte
v Nemecku zacal pdsobit’ v Madride.
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$panielskeho katolickeho kongresu, ktory sa konal v r. 1898, odmietali dokonca aj neo-
scholasticku filozofiu, oficidlne uzakonenu papezom Levom XII. vr. 1879.

Krajnosti liberalizmu a tradicionalizmu sa snaZil prekonat’ literarny historik Marce-
lino Menéndez y Pelayo (1856-1912). Vo svojom rozsiahlom diele sa podujal rehabili-
tovat historicki pamit Spanielska. V praci Spanielska veda (La ciencia espariola,
1876) hodnoti prinos Spanielska do eurdpskej teologie, filozofie, prava, ekonémie, dejin
a filolégie, prirodnych vied, mediciny a vojenského umenia a dokazuje, Ze Spanielsko
ma autochténnu kultiru. Hoci niektoré jeho tézy st stéle sporné, v $panielskej literarno-
vednej historiografii mu patri jedno z poprednych miest. Oslobodil svojich krajanov od
komplexov kultdrnej menejcennosti a prebudil ich zaujem o Studium narodnych tradicii.

Tento zdujem sa stdva zjednocujucim faktorom aj dvoch tak rozdielnych duchov
panielskeho intelektualneho Zivota, akymi boli Andaltizan Angel Ganivet (1862-1898)
a Bask Miguel de Unamuno (1864-1936), ktori sa spoznali v Madride v roku 1891.
V atmosfére priatel'skych intelektudlnych rozhovorov, v ktorych "reformovali svoju kra-
jinu podl'a vlastnych predstav", sa cizeloval duch Generdcie 1898 a vyzrievalo Unamu-
novo a Ganivetovo dielo. Toto intelektudlske priatel'stvo pretrvalo v kore3pondencii,
vydanej vroku 1898 pod nizvom Korespondencia o budiicnosti Spanielska na
strankach provinéného periodika Defensor de Granada, az do Ganivetovej tragickej
smrti.

Unamuna, v tom ¢ase stipenca dialektického materializmu, my3lienok eurdpanstva
a kozmopolitného socializmu, spéjala s antiprogresivisticky a antimoderne ladenym Ga-
nivetom, ktory mal sklony k idealizmu a mysticizmu, negativna senzibilita vo&i predsud-
kom, zakorenenym v §panielskej spolo¢nosti. V tomto zmysle sa o nich Ortega y Gasset
vyjadril, Ze boli muzmi, ktori realizovali "deStruktivnu a ikonoklastick( ilohu". Unamu-
no a Ganivet boli viak aj muzmi "nového ¥tylu". Spanielski spisovatelia a filozofi edte
v 19. storoéi Cerpali len z domdcej, nanajvy¥ francizskej spisby. Takmer nikomu, ani
Menéndezovi Pelayovi sa nepodarilo preniknit "germdanskou hmlovinou". Unamuno
a Ganivet boli prvymi Spanielmi so solidnym eurépskym klasickym vzdelanim, ktori sa
v ovzdusi eurépskej kultury pohybovali s I'ahkostou.’

Na rozdiel od svojich predchodcov si jasne uvedomovali spoloenské poslanie "in-
telektuala" ako toho, kto nesie zodpovednost’ za formovanie verejnej mienky, tak ako sa
tito tloha prave zakorefiovala v eurdpskom kultimom povedomi v sivislosti
s "Dreyfusovou aférou" vo Francuzsku. "Bola to prva 3panielska generdcia, ktora si
jasne uvedomovala svoju vedticu tlohu politickej spolofenskej avantgardy a jej kritické
myslenie pripravilo pédu pre nastup generacie intelektualov typu J. Ortegu y Gasseta."
([4], 34-35).

Boli to muZi, pre ktorych sa pisanie stalo profesiou, muZi, ¢o mysleli a pisali
s cielom ovplyvnit' budicnost’ naroda. V Koredpondencii Ganivet piSe Unamunovi, Ze
politicky program, ktory buduju, nepatri k tym, ktorych cielom je "ziskat’ verejni mien-
ku adostat sa k moci", ale "formovat' verejnti mienku". Hladaju a formuluji nie

*Ganivet bol velkym znalcom severskych literatir aniekolko rokov pésobil
v diplomatickych sluzbach v severskych krajinach. V Rige, roz€arovany Zivotom, nasiel svoju
dobrovolni smrt’ v osudovom roku 1898, a preto kritika o fiom hovori len ako o "predchodcovi”
Generacie 1898.
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praktické, ale abstraktné, filozofické vychodiské z krizy. Podl'a Unamuna poslanim inte-
lektuéla je $tudium néroda "zvnutra" a pokus "odhalit’ korene jeho ducha". Aj Unamuno
aj Ganivet hFadaji nova identitu Spanielska, na baze ktorej by sa dala budovat’ histo-
ricka sucasnost’ krajiny.

Obidvaja ju hladaji v akomsi nemennom transhistorickom substrate. Unamuno sa
o to usiluje v stubore eseji K otdzke kasticizmu (En torno al casticizmo, 1895) a Ganivet
v Spanielskom idedriu (Idearium espariol, 1897), povaZovanom za "Bibliu moderného
$panielstva". Kadé z tychto diel sa stava akymsi programovym dokumentom Generdcie
98. V kazdom znich je stcasne zakédovany hlboko protiredivy vztah genericie
k modernej eurdpskej kultare, ktorii sa autori Generdcie 98 poku3aju asimilovat, ale cez
prizmu vlastnych narodnych tradicii.

Protire¢ivy vztah k modernej eurépskej kultiire sa premieta aj do protire¢ivosti sa-
motného diela va¢Siny Elenov Generdcie 98. Nie nahodou Unamuno, ktory vZdy odmie-
tal podrobit sa akymkol'vek definiciam a klasifikdcidam, uz vo svojej filozofickej
prvotine K otdzke kasticizmu "definuje" svoju pracovni metédu ako metéddu kon-
frontdcie kontradiktérnych tvrdeni, ktorej zostane verny po cely Zivot: "Chcel by som
upozornit kazdého Citatel'a, Ze tu bude &itat' britké, suché a zdanlivo komtradikiérne
tvrdenia, Pravda sa zvykne hl'adat’ zlatou strednou cestou, metddou odstranenia, via
remotionis, vylu¢enia krajnosti, ktoré svojou vzdjomnou hrou a pdsobenim udavaju tem-
po Zivota. Tak sa viak dostdvame len ku studenému a hmlistému tiefiu pravdy. Myslim,
Ze treba uprednostnit’ inil metdédu: metodu alternativneho potvrdzovania protireéeni. Je
vhodnejsie zimerne zdoéraziiovat’ silu krajnosti v dudi &itatel'a, aby sa v nej zrodil stred,
ktory by bol vysledkom boja." ([8], 14-13).

Uz v samotnom ndzve tohto svojho rozsahom nevel'kého diela $panielsky filozof
zakddoval okruh problémov, ktoré vo svojej praci skima. Okolo pojmov "kasta",
a "ve¢ného v kaste" sa budti koncentrovat’ aj ivahy ostatnych &lenov generacie. Co teda
tento pojem znamena? Podstatné meno "kasta" sa v $panielskom jazyku pouZiva jednak
na oznacenie pévodu, rodu &i rasovej &istoty a pridavné meno "castizo" sa pouZiva na
oznacenie jazyka alebo §tylu. Ked sa tento privlastok aplikuje na nejakého spisovatela,
vyjadruje, Ze dany spisovatel sa "povaZuje za Spanielskej3ieho ako ostatni". Unamunovo
dielo je teda istou reminiscenciou polemiky o $panielskej vede, autor v lom skiima
podstatu "Eistého Spanielstva" teda "kasticizmu" v stvislosti s problémom regenerécie
Spanielska.

V silade s touto metddou kontradiktdrmych tvrdeni nastoluje antitézu: "Bud’ kasti-
cisticky tradicionalizmus, alebo osvietenecky progresizmus" a neprijima ani jedno, ani
druhé. Za symbol starého, mftveho, vy&erpaného, kasticistického Spanielska povaZuje
dielo barokového dramatika Calderéna de la Barcu. Jeho Zivot je sen (La vida es suerio,
gesky 1981) najlepgie prezentuje Spanielske dejiny. Spanielsko, podobne ako Segismun-
do, sa vrhlo do novej, nepoznanej reality. Porazené a otrasené vo svojej viere sa stiahlo
do seba, aby pokradovalo v snivani svojho Zivota, uzatvorilo sa pred eurépskymi vplyv-
mi, pred vietkym, ¢o by mohlo narugit’ krajny $panielsky individualizmus.

Za nanosom tohto falo§ného, prechodného kasticizmu Unamuno hl'ada skuto¢né
Spanielske tradicie, to, o pretrvava za premenlivostou a zmenami. Nachadza to nie
v krdlovskych, ¢i Statnickych dekrétoch, ale v tom, ¢omu histéria dovtedy nevenovala
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pozornost’, v kazdodennom Zivote miliénov drobnych l'udi. Pod povrchom historickych
skutkov odhaluje mnoZstvo drobnych, na prvy pohlad bezvyznamnych udalosti, ktoré
vytvaraju suvislu a ml¢anlivi intrahistériu ako zaklad spolo€enského pokroku, Spaniels-
ky filozof formuluje novy pohl'ad na dejiny, odlisny od ich hierarchickej, oficidlnej ver-
zie, pohlad zhladiska "Tudu bez dejin". Jeho klucovymi pojmami si pojem
"intrahistérie" a pojem "veénej tradicie."

Antitézu kasticizmus-progresizmus sa pokusa prekonat’ konceptom "intrahistérie",
ktory kladie do protikladu k pojmu histéria. Zatial’ €o pojem histdrie vyjadruje vedomé,
vonkajie udalosti, pojem intrahistérie vyjadruje udalosti skryté, podvedomé. Zatial’ ¢o
historia Zivil realitu umrtvuje aredukuje ju na udalosti aterminy "zmrazené" na
strankach novin a uéebnic dejepisu, pojem "intrahistorie" vyjadruje zité, vnatorné, tiché
a nepretr¥ité dejiny Spanielska, ktoré kazdodenne tvoria miliony neznémych Spanielov.

Svoje chapanie intrahistorie ako skrytej, podvedomej duse naroda Unamuno vyja-
druje metaforou morského dna, kam nikdy nepreniknu li¢e slnka: "VIny dejin so Sumom
apenou, ktord sa odrdza na slnku, sa valia po suvislom, hlbokom mori, nekonene
hlb%om ako vrstva, ktora sa vlni nad tichym morom, na ktorého posledné dno nikdy ne-
prenikne slne¢ny li¢." ([8], 27). Unamunov pojem intrahistorie ma v protiklade k pojmu
historia dve zakladné charakteristiky: 1. je kolektivnym podvedomym Zivotom a 2. je
zakladom kontinuity historického procesu. Intrahistoricky, mlanlivy, nevedomy
a suvisly Zivot je substanciou pokroku. Jeho protagonistom je anonymny, nepoznany
l'ud, kym protagonistom historickych udalosti st historické osobnosti.

Unamuno pie, ze ked' hovorime o existencii "pritomného historického okamihu",
implicitne tym predpokladdme existenciu "iného pritomného okamihu, ktory nie je his-
toricky". VSetko to, ¢o sa denne piSe v novinach, celé dejiny "pritomného historického
okamihu" sa len povrchovou vrstvou mora, "stuhnutou" v knihdch a registroch. Této
tvrda, "uboha vonkajiia kora, v ktorej Zijeme", je nepatrna v porovnani s "nekoneénym
horiacim ohniskom v jej vndtri". V pritomnosti st obsiahnuté celé dejiny, nie viak vo
forme historie, ale vo forme intrahistérie, ktord pritomnosti zabezpecuje kontinuitu
a tradiciu.

V Unamunovom chdpani tradicia nie je osi mftve, minulé, ale je Zivé a pritomné.
Spanielsky myslitel' odmieta "kasticistické " tradicie, ktoré tradicionalisti hl'adaju
"v minulosti, pochovanej v knihdch, papieroch a historickych pamiatkach", ako faloiné
a docasné. Tieto tradicie, st len "iluzémym tiefiom" vecnej tradicie. Vecdna tradicia je
substanciou historie ako jej "usadenina" a treba ju hladat "vo svete ml¢ania, na dne
mora, pod dejinami, v pritomnosti, a nie v odumretej minulosti" ([8], 33). Pre Unamuna
je tradicia substanciou histérie a vecnost’ je substanciou ¢asu. Podla Ferndndeza Turien-
za jadrom Unamunovej koncepcie dejin jej hl'adanie "substancie ¢asu”. Unamuno sa
pokusa zvec€nit' ¢as tym, Ze ho "pripttava ku kmeifiu tradicie" ([3], 70-73). Docasnu
pritomnost’ panielsky myslitel’ chdape ako "prechodny akcident” veénosti (intrahistorie),
z ktorej vznika a v ktorej zanik4 a ktord je zdkladom kontinuity.*

*Problém &asu v jeho protiredivej jednote prchavosti a vecnosti je hlavnou témou tvorby
Azorina. Azorin, vlastnym menom José Martinez Ruiz (1873-1967), v esejisticko cestopisnych
ridch Kastilska dusa (El alma castellana, 1900), Cestami Dona Quijota (La ruta del Don Qui-
Jjote, 1903), Mestd a dediny (Los pueblos, 1905, Eesky Pod Spanélsiym sluncem, 1981), Kastilsko
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Unamuno nachadza v intrahistérii aj posledny zéklad l'udského bytia. J. Felix
v tejto stvislosti pisal, ze Unamuno "v svojom Spanielstve Siel tak hlboko, az sa dopatral
¢loveka - univerzalneho ¢loveka" ([2], 464). Podstatu skutoéného kasticizmu Unamuno
nachddza v univerzalne I'udskom. V najhlb3ich hlbindch naej dufe musime hl'adat
vieludské. LCudstvo je "veénou kastou, substanciou historickych kast, ktoré vznikaju
a zanikaju ako viny na mori" ([8], 35-36). Ve¢na tradicia uZ tym, Ze je veénd, je skor
viel'udska ako 3panielska, uvazuje Unamuno. Je univerzalna a kozmopolitna.

Najvdcsim nebezpecenstvom pre narod je uzavretie sa do seba. "Su narody, ktoré
uz len pri pohl'ade na svoj ndrodny pupok upadajii do stavu hypnézy a kontempluja
prazdnotu", ironizuje tento $panielsky filozof ([8], 143). Pri¢iny "deprimujiceho
duSevného a moralneho stavu", "marazmu" $panielskej spolo¢nosti podla Unamuna
spocivaji v protekcionistickej izoldcii od reformistickej Eurdpy, ktorii Spanielsku
nanttila inkvizicia. Treba otvorit’ okna smerom do Eurdpy, aby sa vlast’ nadychala o-
sviezujiceho a omladzujuceho eurdpskeho povetria.

Spanielsky myslitel' sa viak nedovolava iba potreby "europeizacie", ale aj potreby
"ponorit’ sa do naroda". Prave v fiom, " v intrahistorii, v nezndmom ndrode, v sile, ktort
prebudia vetry & vetriskd eurdpskeho prostredia”, ¢aka buducnost gpanie]skaA ([8],
141). Podla Unamuna Cervantes v zavere svojho diela ukazuje Spanielsku cestu rege-
nerdcie. Podobne ako Don Quijote aj imperialne Spanielsko musi zomriet a zriect’ sa
svojich rytierskych dobrodruzstiev: "Treba zabit’ Dona Quijota, aby sme vzkriesili Alon-
sa Quijanu", vyzyva Unamuno v eseji Nech zomrie Don Quijote. Zatial ¢o Don Quijote
Je hrdinom, ktory patri do histérie, jeho naprotivok Alonso Quijano reprezentuje intra-
histériu, $panielsky narod a prave od neho 3panielsky myslitel’ ofakdva regeneraciu Spa-
nielska.

Podobne ako Unamuno aj Ganivet v Spanielskom idedriu (1897) hfada priginy
a vychodiska z krizy, v ktorej sa ocitla krajina. Pridiny krizy svojej spolo¢nosti vidi
v hrubom materializme, v absencii idealov & filozofickych principov, ktoré by ludi
orientovali v "mori Zivota". Spanielsky ndrod Zije dezorientovany, lebo pod vplyvom
Verlkej franctuzskej revolicie stratil svoje tradiéné idey a vieru. Aby 3panielsky narod Zil
opét’ v sulade so svojim autentickym urenim, musi si znovu osvojit’ idey, ktoré for-
movali jeho ideosynkraziu a orientovali ho v minulosti. K tymto ideam, ktoré Ganivet
nazyva "materskymi ideami" (ideas madres), patri: idea 3panielskeho senekizmu, idea
Spanielskeho katolicizmu a idea teritorialneho ducha (espiritu del territorio).

Na rozdiel od tradicionalistov pre Ganiveta je katolicizmus skér désledkom ako
zakladom narodnej identity, je skér principom socidlnej organizacie, nie duchovnych
adpirdcii. Predchadzal ho isty druh duchovnosti, produktu geografického prostredia
i dejin, ktorym je stoicizmus v senekovskej podobe, pric¢om Senekovo uéenie Ganivet
redukuje na eticky imperativ autarkie, ktory povaZuje za typicky $panielsky. Formuluje
ho takto: "Nenechaj sa ovladnut' ni¢im, &o by bolo cudzie tvojmu duchu. V takom
pripade si vzdy spomefi, Ze mas vo svojom vnitri matku-silu, ¢osi silné a nezni&iteIné,
ako diamantova os, okolo ktorej krizi ubohé kazdodenné dianie.” ([5], 10).

(Castilla, 1912) poeticky oZivoval skrytd, Ziva intrahistériu svojej krajiny. Za prchavym,
dotasnym a pominutelnym odhafoval ve&né Spanielsko ako idealny archetyp ¥panielskeho néro-
da.
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Podobne ako Unamuno aj Ganivet hl'adal pevny bod narodnej historie. Podl'a Ga-
niveta je nim materskd idea "teritoridlneho ducha", ktora leZi v zdkladoch panielskeho
senekizmu aj katolicizmu. Na rozdiel od umenia, prava, ale aj naboZenstva, ktoré Gani-
vet povaZzuje za historické fenomény, teritorialny duch je "pevny, nemenny duch, ktory
v nas vytvara, ktory nam vstepuje a ktory v nas udrzuje tzemie" ([5], 32). Mentalita
naroda je produktom charakteru krajiny, jej geologickych prirodnych podmienok a jej
geografickej polohy. V stlade s touto tedriou Ganivet rozliSuje narody "ostrovné", "kon-
tinentdlne" a "poloostrovné”.

Ostrovné narody Ziji na izolovanom Uzemi s pevnymi a nemennymi hranicami
a ako také st menej vystavované nebezpecenstvu invazie. Lahko sa v3ak stavaji agre-
sormi. Za typicky priklad ostrovného ndroda Ganivet povaZzuje Anglicko. Vo
Franctizsku, ktoré povaZuje za typicky priklad kontinentdlneho naroda, dominuje pocit
patriotizmu, ktory lepSie udrziava sudrZnost’ v ¢asoch nebezpecenstva i v ¢asoch mieru,
lebo mier "nie je v kontinentdlnych krajindch oddychom, ale jemnej¥ou formou vojny,
boja za intelektudlnu nadvladu" ([5], 35). Vojny Francizska boli vZdy vojny hrani¢né,
defenzivne alebo ofenzivne, aZ na vojny napolednske. Napoleon bol viak cudzinec, pre
"ktorého sa Francuzsko stalo len néstrojom pre uspokojenie jeho ambicii", tento
dobyvatel’ bol "ostrovom, ktory padel na kontinent" ([5], 36).

Kym "ostrovného" ducha charakterizuje agresivnost, kontinentadlneho de-
fenzivnost, polostrovného ducha, ktorého prikladom je Spanielsko, charakterizuje silny
pocit nezavislosti. Spanielsko je "dom s dvoma dverami", ktory je faZzko ustraZit,
apreto sa podla Ganiveta stalo "akymsi druhom medzinarodného parku, kde sa
prichadzali zabdvat’ rézne rasy a narody, kedykol'vek sa im zachcelo", v ddsledku ¢oho
sa Spanielske dejiny stali "nekoneénou sériou invazii a vyhnani, neustdlou vojnou za
nezavislost™ ([5], 37).

Najvigsou tragédiou Spanielska vak bolo to, Ze podobne ako Napoleon urobil
z Franctzska néarod ostrovny, Karol I. (v Eurépe Karol V.) urobil zo Spanielska narod
kontinentdlny, niteny bréanit' rozl'ahlé dedidstvo svojho monarchu na eurépskom konti-
nente. Kontinentdlna politika Habsburgovcov na $panielskom tréne mala katastrofalny
dopad na historického ducha 3panielskeho naroda. Tato politika Spanielsko vy&erpala
a priviedla jeho nérod do stavu abilie. Tiito "chorobu" ¥panielskej spolocnosti, preja-
vujicu sa v nedostatku vOle, Ganivet definuje aj ako "oslabenie zmyslu pre syntetizaciu
predstav" ([5], 135) alebo ako oslabenie "syntetického ducha", t.j. schopnosti "vyhodno-
covat celok rozliénych politickych zaujmov" ([5], 82), oslabenie narodného ducha.

Spanielsko sa podl'a Ganiveta mdZe obrodit' len vlastnymi silami. Musi sa vzdat
vel'mocenskych adpirdcii a sustredit’ sa na rieSenie domacich problémov. Regenericia
Spanielska musi prist "zvnutra. "Noli foras ire, in interiore Hispaniae habitat veritas"
(Nechod’ preg, pravda sidli vo vnitri Spanielska), vyzyva Ganivet ([5], 126). Ako po-
znamendva N. R. Orringer, ganivetovsky imperativ sa zru¢ne pohréva s troma vyznama-
mi "interiority". Spaniel musi svoje snaZenia koncentrovat dovmitra Spanielska, do
vatitorného Zivota svojich bliznych a do najhibsieho vriitra seba samého a ked’ to urobi,
zisti moZnost’ roziirenia §panielskej kultdry nielen do $panielsky hovoriacich krajin, ale
aj do Afriky ([6], 54).
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Aj Unamuno, u ktorého v roku 1887 vyvrcholila hlboka naboZenské kriza, vyvo-
lana bezprostrednou konfrontaciou so skiisenostou smrti v rodine, koncentruje svoju po-
zornost' "dovnitra", tj. na "individudlny osud &loveka", ktory stavia do protikladu
k "osudom TPudstva"”, ktorymi bol zaujaty predtym. V programovej eseji Dovniitra!
(!Adentro!, 1900) Unamunovo "dovnitra" nahradza jeho predchaclzajuce progresivis-
tické "Napred!" (!Adelante!). V ese_u Zivot je sen. Uvahy o regenerdcii Spanielska (La
vida es suerio, 1898) vyjadruje svoje pochybnosti o tom, Ze Spanielsku mdze prispiet
"pokrok, ktory nas nuti opdjat’ sa uspechmi v obchodovani, zamestnani a vo vede, aby
v nas prehlugil hlas ve¢nej mudrosti, ktord opakovane vola vanitas vanitatum" ([10],
943). Kladie si otazku: "Co to je to za pokrok, ktory nevedie k tomu, aby kaZdy z nés
zomrel $tastnejii a spokojnejdi, ze Zil?" ([10], 942). V eseji Ideokcracia (Ideocracia,
1900) odmieta racionalizmus a scientizmus, tyraniu idei, najhorsiu zo vietkych tyranii.

Postupne s tym, ako Unamuno okolo roku 1900 opusta svoje europanské pozicie
a priklafia sa k iracionalizmu (nesporne aj pod vplyvom Kierkegaardovho diela, ktoré
prave vtom case ¢ita), modifikuje aj svoj postoj k nesmrtelnym $panielskym mytom.
Don Quijote zaujima miesto, ktoré bolo predtym vyhradené pre Alonsa Quijanu, a sen
uz nie je prekazkou, ale skdr substanciou Zivota. Zatial' ¢o v eseji K otdzke kasticizmu
odsudzoval Quijotovo blaznovstvo apisal, Zze "treba zabit Dona Quijota, aby sme
vzkriesili Alonsa Quijanu", v prolégu k eseji Zivot dona Quijota a Sanchu (Vida de Don
Quijote y Sancho, 1905), ktora je podrobnym komentirom k nesmrtel'nému Cervante-
sovmu dielu, podnikd "kriZové t'aZenie" za oslobodenie hrobu Dona Quijota, "rytiera
Sialenstva", z moci prospechdrov a "rytierov rozumu", ktori sa podrobujii "diktatu idei",
pricom v skuto¢nosti nedokazu obetovat’ svoj Zivot ani za jednu z nich. Zaujima ne-
gativny postoj k europeizicii. Eurépu stotoZiiuje s jednostrannym racionalistickym na-
zeranim na svet, svedou. V snahe "odracionalizovat” FEurépu sa dovolava
"kolektivneho Sialenstva", "podpanieléenia" Europy implantovanim ducha quijotizmu.

V Unamunovom vrcholnom filozofickom diele Tragicky pocit Zivota v fudoch
a ndrodoch (EI sentimiento tragico de la vida en las gentes y naciones, 1913) Don Qui-
jote sa stava literarnym symbolom 3panielskej filozofie. Unamuno pi3e: "Filozofia v dusi
méjho néroda sa mi javi ako vyraz vnitornej tragédie, podobnej tragédii duse Dona Qui-
Jota, ako vyraz boja medzi tym, ¢o je svet podl'a toho, ako ndm ho ukazuje rozum vedy,
a tym, ¢im by sme ho chceli mat’ na zaklade toho, ¢o nam vravi viera nadho nabozen-
stva. A v tejto filozofii spogiva tajomstvo toho, €0 o nas vravia, Ze totiz sme v podstate
nepristupni kultire, teda Ze sa jej nepodrobujeme. Nie, Don Quijote sa nepodrobuje ani
svetu, ani jeho pravde, ani vede &i logike, umeniu & estetike, moralke &i etike." ([11],
268).

V navrate k subjektivizmu Unamuno hlad4d zichranu zblidilého moderného
europskeho vedomia. Descartovskému "Cogito, ergo sum" kladie do protikladu sub-
Jjektivne "Citim, teda existujem". Dona Quijota nezaujima, &im st veci samy osebe, ale
¢im st prefiho, jeho osobnost’ zéleZi od jeho védle, veri nie tomu, &o existuje a nevidi, ale
tomu, ¢o chce, aby existovalo. Unamuno viak nehldsa "egoizmus". Tuzbu po sléve, po
nesmrtelnosti mena a s fiou spojent stratu viery v nesmrtelnost” dufe povazuje za "cho-
robu storo¢ia”. Don Quijote nebol "egoistom"”, ale "egotistom", on sa obetoval slave,
neobetoval slavu pre seba. Jeho zapas bol zapasom o subjekt, o dugu. Spanieli na rozdiel
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od inych eurdpskych narodov, ktoré nam zanechali kopy mrtvych vedomosti, zanechali
svetu svoje "duse".

Esej O ewropeizdcii (Sobre la europeizacion, 1906) je vyznamnym medznikom
Unamunovho intelektudlneho vyvoja smerom k iracionalizmu a mysticizmu, znamena
zlom v jeho nézoroch na zmysel a smerovanie modernej eurépskej kultary. Spanielsky
filozof tu jasne formuluje myslienky, ktoré boli v predchddzajucich dielach len latentne
pritomné. UZ neveri eurdpskej civilizdcii a vede. Povazuje ich za neplodné pri rieSeni
zakladného problému l'udského bytia - otdzky individudlnej nesmrtelnosti. UZ nechce
Spanielsko europeizovat, ale "afrikanizovat™.’ "Eurépskemu, modernému a vedeckému"
kladie do protikladu "na$u start africka mudrost’, naboZenstvo a vedu".

Dielo dvoch vyznamnych predstavitelov Generdcie 98 Unamuna a Ganiveta
mozno teda povazovat za istd "kontrakultirnu" perspektivu pohladu na eurdpsku
kultiru za¢iatkom 20. storo¢ia. Tito myslitelia z pozicii tradi¢nej Spanielskej kultiry,
ktort charakterizuje hlboky humanizmus, prehodnocuju prinos modernej eurdpskej civi-
lizdcie a nebude prehnané tvrdenie, Ze poloZili zadklady modernej 3panielskej filozofie.
V dnegnom Spanielsku niet filozofa, ktory by nenadviizoval (& uz v pozitivnom, alebo
negativnom zmysle slova) na filozoficky odkaz Generdcie 98.
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* Vyrazom "afrikanizovat" Unamuno robi nard?ku na svitého Augustina, ktory pochadzal
zo Severnej Afriky ale aj na "africké"” (arabské) deditstvo v ¥panielskej kulture.
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