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The paper delas with the early period of the philosophy of prominent Slovak neothomist
Ladislav Hanus, who was widely influenced by R. Guardini. Hanus as the only Guardi-
ni’s Slovak follower in the thirties and the fourties of this century calls for a closer rela-
tion between Slovak culture and modern European thinking. The positive traditions as
the basis of every society and every state, should, however, be preserved. Contrary to
fascistic tendencies in culture he stands for building the new Europe on the principles of
Christianity and ecumenism. Inspired by Guardini, Hanus highly appreciates an out-
standing French philosopher and mathematician B. Pascal.

Pocas svojich §tidii na Univerzite v Inssbrucku sa mlady teolég L. Hanus zoznamil
s mySlienkami profesora katolickeho svetonazoru a naboZenske;j filozofie na Univerzite v Ber-
line R. Guardiniho. Na jeho priamy podnet vzniklo po prvej svetove]j vojne v Nemecku hnutie
~Quickbornoveov®, Prostrednictvom neho hl'adal nemecky profesor vychodisko z hlbokej krizy,
ktord prezival jeho narod po prehratej vojne. Ciel'om hnutia bolo v prvom rade oslovit' mladu
generdciu, ktora sa mala zbavit' negativneho dedi¢stva minulosti wilhelmovského Nemecka.

V priamom kontakte s hnutim Qucikbornoveov uvazovali mladi slovenski teoldgovia,
Studujiici v medzivojnovom obdobi, nad aktualnou situaciou svojho naroda, ktory v ramci prvej
Cesko-slovenskej republiky prezival svoje narodné a $tatne oslobodenie. So vznikom nového
Statneho ttvaru vyvstali aj pre Slovakov viaceré zavazné problémy, ktoré sa netvkali iba mate-
rialnych, ale v prvom rade duchovnych stranok Zivota, Ked'Ze kiazi — ¢i uz katolicki, alebo
inych vierovyznani - tvorili v povojnovom obdobi prevaznu ¢ast’ slovenskej inteligencie, uji-
mali sa uloh stvisiacich s duchovnou obrodou pospolitého slovenského P'udu predovietkym
oni.

Tieto problémy si uvedomoval 1 mlady chovanec kolégia Canisianum v Inssbrucku L. Ha-
nus a jeho d'alsi kolegovia, ktori prichddzali do priameho styku s Guardinim a jeho myslienko-
vym hnutim. Vo svojich spomienkach ozna¢il Hanus osobné stretnutie s nemeckym profesorom
za mimoriadne ddleZité pre svoju d'al3iu Zivotnl orientaciu, najmi viak pre psobenie v oblasti
filozofie kultary a kulturnosti ([1], 42-43).

Pri prilezitosti patdesiatych narodenin R. Guardiniho oboznamil Hanus slovenski
verejnost’ a mlada krest'ansku inteligenciu so zivotom a dielom tohto vyznamného katolickeho
myslitel'a a pedagdga. Vo svojom prileZitostnom ¢lanku sa v hlavnych ¢rtach pokusil definovat
Guardiniho miesto a vyznam vo filozofii 20. storo¢ia. Polemizoval pritom s nazormi, ze

754



univerzalne osobnosti, schopné utvarat’ ucelené myslienkové syntézy, ako napr. Aristoteles,
Toma§ Akvinsky a Goethe, posobili iba v minulosti. Prave v Guardinim totiZ videl aktualny
priklad filozofa schopného vytvorit' novii syntézu na urovni poziadaviek modernej doby. Cha-
rakterizoval ho ako velkého organizatora mladeZe, ktory ma za ciel’ ,,pripravit’ v Eurépe nova
krestansku epochu, ktorej nositemi sa mali stat’ od gruntu pretvoreni l'udia, mladeZ nove]
kultary a rydzej formy. Guardini prindsa nové myslienky, ale predovietkym je nova metdda,
ktorou na¢ina otdzKy dnedka a spija ich v ideovy celok”. Hanus nezabuda apelovat’ na sloven-
sku katolicku inteligenciu, aby upriamila pozornost' na dielo tohto vyznamného krestanského
myslitel'a: ,,Ako taky je nam Slovakom zvi¢$a neznamy... Ak kontakt hl'addme so zrelym Katoli-
cizmom zapadnym a zaleZi nam na spolahlivom a dokladnom vybere, odpori¢am nadviazat na
Guardiniho* ([2], 5-7).

V tase, ked’ sa L. Hanus stal nasledovnikom vyznamného krest'anského myslitel'a R. Guar-
diniho, sa na Slovensku stretavala so Zivym ohlasom ina vyznamna osobnost’ vtedajdicho
nemeckého katolicizmu - jezuitsky pater Peter Lippert (1878-1936), ktorého moZno
charakterizovat ako hovorcu medzivojnovej generacie krest'anskej inteligencie v Nemecku i za
jeho hranicami. Tento myslitel’, ktorého Hanus nazval ,,apostolom katolickeho realizmu®, bol
autorom viacerych knih a stadii, ktoré charakterizovala podl'a Hanusa ,,zvladtna Zivotnost™,
pretoZe . ku veticym veciam mal hlboko prezity osobny vztah® ([3], 3-6).

Lippertove kniZné diela sa prekladali do sloven¢iny v hojnom pocte a na dvoch z nich sa
podielal aj L. Hanus. Slovensky novotomista vo svojom nekrologu pri prilezitosti Lippertovej
smurti vysoko vyzdvihol jeho posledné dielo Clovek Jéb hovori s Bohom, ktoré autor napisal
kratko pred svojou smrtou. Na priklade Joba vystihol Lippert podstatu udského utrpenia pocas
prvej svetovej vojny a po jej ukonéeni. Slovenskym ¢itatel'om tohto diela Hanus odporuca, aby
tito ,,Bohom obt'aZeni knihu* ne€itali, ale aby sa ju modlili.”

Od pamétného stretnutia v lete 1930 na zdmku Rothenfels sa stal Hanus prakticky jedinym
skutoénym Ziakom Guardiniho na Slovensku, a to 1 napriek tomu, Ze vo svojom diele 0 nemec-
kom myslitel'ovi sa zmieriuje o mladych slovenskych guardiniovcoch, ktorym venoval jednu
z kapitol svojej publikacie ([1], 37-38). Hanus tu spomina predovietkym svojho kolegu Jana
Bris8aka, ktory zatal §tudovat’ teologiu niekol'ko rokov pred nim a bol takisto chovancom inns-
bruckého kolégia Canisianum. Po navrate do vlasti v3ak zacal zaujem o Guardiniho rapidne
upadat’ a z tejto generacie zostal jedinym priekopnikom jeho idei na Slovensku uz iba L. Hanus.
Vplyv Guardiniho my§lienok sa neprejavil iba v prileZitostnom prispevku L. Hanusa
k Zivotnému jubileu nemeckého profesora, ale najmd v Hanusovych prvych kniznych pub-
likdciach Rozhladenie a Rozprava o kulturnosti. Guardiniho vplyv badat’ i na volbe témy
d'alSej prace Vseobecné krestanstvo, ktord vysla podobne ako predchadzajuce dve diela este
pred koncom druhej svetovej vojny.

Dielo Vieobecné krestanstvo si zasluhuje pozornost najmé z toho dévodu, ze Hanus sa
v flom zaobera i dnes aktualnym problémom ekumenizmu. Ekumenizmus ako snaha o zno-
vuzjednotenie cirkvi sa zacal sl'ubne rozvijat’ v povojnovom weimarskom Nemecku, ked’ pod

* Autor iSiel v tomto smere sam prikladom, o ¢om sved¢i jeho aktivna Gcast’ na oboch slovenskych pre-
kladoch Lippertovych diel.
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vplyvom vojenskej porazky v prvej svetovej vojne nadobudol nemecky katolicizmus rovno-
pravnej§ie postavenie vodi protestantizmu. V novych, demokratickych pomeroch myslienky
ekumenizmu zapstali korene v ramci oboch velkych krestanskych cirkvi v Nemecku.

Vo svojom diele Rozprava o kultirnosti* nadvizuje Hanus na Guardiniho vyklad problé-
mu ekumenizmu, v ramei ktorého si viima predovietkym vzt'ah krest'anstva k viacerym in-
Stiticiam, ako napriklad k narodu a $tatu. Nezabtda pritom zdéraziovat' katolicitu ¢ize
vieobecnost’ cirkvi. V stvislosti s univerzalitou krestanstva polemizuje s nazormi jeho odpor-
cov, ktori chapu krest'anstvo ako mimocasovy fenomén. V tejto publikacii sa slovensky myslitel
dotkol i problému konfesionalizmu, ktory dominoval v slovenskom duchovnom Zivote v rokoch
1939-1945. Hanus odsudzoval nevrazivy konfesionalizmus, ktory rozdel'oval vtedajdiu sloven-
sku spolo¢nost na dva znepriatelené tabory, a namiesto toho vyzdvihoval pozitivny priklad uni-
verzalnosti a vieobecnosti krest'anstva ako takého ([4], 105-111).

Ladislav Hanus sa zaobera i vztahom medzi kultirou a krestanstvom a tvrdi, Ze autoném-
na kultura je produktom pychy rozumu. Tymto ndzorom nadvizuje priamo na Guardiniho, podla
ktorého je prava ta kultara, ktora poskytuje ndboZenstvu prostriedky na vyjadrovanie. Z toho
vyplyva, Ze takto chapana kultara je mu néstrojom na uchopenie celého Zivota, nastrojom na
tvorenie a pretvaranie. UmoZfuje naboZenstvu v teoldgii a filozofii preniknut’ k obsahu zjavenia
a my§lienkovo ho spracovat’. Podl'a Guardiniho treba tstavou a pravom formovat’ nabozenské
spolocenstvo tak, aby sa zachovala organicka celistvost’ a sicasne zostala zachovand i sloboda
jednotlivea vo&i prehmatom a nastraham spolo¢nosti. Dalej je potrebné mravoukou a vychovou
pojat’ do naboZenskej sféry realny Zivot s jeho skutoénymi situaciami a tazkostami ([5], 16). In-
pirovany tymito myslienkami nemeckého krestanského filozofa, Hanus neZiada negéciu
kultiry ako takej, ale prihovara sa za jej zapojenie do sluzieb mravného zuslachtovania ¢loveka
v mene krestanského idealu.

Pocas svojho pdsobenia na poste redaktora ¢asopisu Kultara napisal a vydal L. Hanus
zbierku eseji pod ndzvom Rozhladenie [6]. Spomedzi nich sa Ziada vyzdvihnit’ najmi podnetné
my$lienky, obsiahnuté v eseji Budovanie kultirnosti. V nej sa autor zaobera celkovou spoloéen-
skou situaciou a stavom duchovného vyvinu na Slovensku v obdobi po vyhldseni nezavislosti
v 1. 1939 a pocas prvych rokov jej existencie. V ramci hodnotenia kladov a zaporov, ktoré sa
u nas v tomto obdobi v duchovne] sfére objavili, vyslovuje Hanus nazor, Ze i nas sa bytostne
dotyka problém vzdelavania. Zaroven viak upozoriiuje na to, Ze vzdeldvanie nema jednotlivea
vytrhnut zo spolocenskych vizieb. Slovensky myslitel’ v tejto suvislosti poznamenava, Ze ,.0d
poéiatku minulého storo¢ia materializmus a pozitivizmus Gplne rozoZrali vizivo metatyzického
svetonahl’adu a odvtedy nebolo uz myslienky, ktora by si mohla vydobyt vieobecnt platnost™
([6], 16). Hanus vyzdvihuje l'udovy charakter slovenske] tradicie i socialnej stavby slovenske)
pospolitosti a zasadzuje sa — ako sam pise — za ,,zachovanie tejto 'udovej celistvosti, ktord by sa
nemala rozbijat’ utvaranim akejsi novej exkluzivnej aristokracie pefiazi alebo postavenia™ ([6],
17).

Tieto nazory viak pre Hanusa nepredstavuji argumentaéni bazu izolacionistického pos-
toja, ale prave naopak: slovensky myslitel’ sa zasadzuje za curopske rozhladenie, aby sa

* Tato Hanusova utla knizka vysla prvy raz v ruzomberskom vvdavatel'stve Obroda v roku 1944 a v re-
edicii sa dostala do rak slovenského Citatel'a az o 48 rokov neskor v r. 1992.
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prekonala slovenska mentalita, vyvijajica sa pocas politického podrucia. Velky doraz kladie na
skutoénost, Ze slovenska veda a duchovnd kultira maju vyrastat' v sic¢innosti s eurdpskymi
pomermi a v nadvéznosti na ne. Doslova pise: ,,Svet a dom nem&Zze byt uZz protikladom ani
nebezpedenstvom®. Stavia si pred seba ideal slovenského ¢loveka ako Eurdépana a svetového
¢loveka, k Gomu sa viak treba dopracovat’ cielavedomou a systematickéu pracou. Podl'a Hanu-
sa treba pochopit’, Ze Eurdpa je ,,Gloha, ktora sa ma v generaciach zvladnut’, norma, ku ktorej
treba dorast, lebo eurdpsky Zivot je davanie a prijimanie” ([6], 18). V tomto kontexte sa autor
domnieva, Ze ,,na slovenska pddu, do slovenskej mysle bolo by treba poprevodit’ postavy od sv.
Augustina aZ po si¢asného Chestertona a Papiniho, ako to robi "krest'anska antropolégia’
R. Guardiniho ,,Unterscheidung des Christlichen (rozliSovanie krestanského)* ([6], 19-20).
I z toho vidno, ze Hanus kladol vel'ky déraz na zoznamenie slovenske] krestanskej inteligencie
s Guardiniho dielom a Ze si vysoko cenil jeho aktivity pri formovani katolickeho svetondzoru
v podmienkach modernej spolo¢nosti.

Ladislav Hanus sa vzh'adom na dobovi aktudlnost’ venuje vo svojom diele Rozhladenie
i problému tradicie. Vyzdvihuje potrebu, ba aZ nutnost’ tradicie pre kazdy novy Statny Gtvar,
rezim alebo politicky smer. Je presvedéeny, Ze ,tradicia je najdélezitej§im prvkom — elemen-
tom, ktory nemoZno ni¢im nahradit’. Staty, politické a svetonazorové smery, initittcie a vietko,
¢o chce hrat’ istd tlohu, zanika a rati sa len pre nedostatok tradicie” ([6], 23). Na tieto mys-
lienky bezprostredne nadvizuja Gvahy L. Hanusa o slovenskej tradicii, ktord podfia neho vznik-
la z jedine¢ného stretnutia krestanstva s nasim narodnym zakladom. Jeho nazor na tento prob-
1ém vyplynul z presveddenia, Ze najdolezitej$im Cinitelom pri utvérani tradicie ja ndboZenstvo.
Toto naboZenstvo viak nema byt iba tradiéné, zvykové alebo existujice v podobe dedi¢stva
minulosti. Prave naboZenstvo Zité celym Zivotom, celou duchovnostou, prezivané jednotlivo
a pospolito je podl'a Hanusa tvorcom a nositel'om tradicie ([6], 30-31).

Na analyzu problému tradicie a jeho vyznamu v Zivote narodnej pospolitosti nadvizuje
Hanus podnetnymi vahami o praci, domove a o svete, V suvislosti s pracou vyzdvihol
ddlezitost’ kultdry, ktorti chapal ako neustalu pracu a snaZenie drobného o nepretrzity rast do
vysky, k nie¢omu lepsiemu a dokonalejdiemu. Pojem kulttry definuje slovensky myslitel’ podla
latinského ,,colere” — obrabat’, pestovat, ale aj uctievat’ a ctit’ si zem. Od zeme a od ruk teda
pochadza kaZda praca a od tohto zakladu vystupuje az k vrcholnym vykonom ducha,

Bez ohl'adu na tito schopnost rast’ do vysky v3ak Ziadna praca a kultirna tvorba nesmie
zabudat’ a zapriet’ svoj povod. Slovom cultura totiz oznaéil rimsky basnik Vergilius dielo
rolnikov, obrabajicich vlastnymi rukami zem, aby vydala svoje plody. Praca znamena namahu
a vypnutie P'udskych sil za ur¢itym cielom, a preto ju Vergilius nazval ,,labor improbus* — ne-
dobra, nesl'achetna praca. Pracu povazuje Hanus za jedint pravi cestu do svetlej budtcnosti,
lebo je sluzbou v duchu a pravde. Eurdpa dosiahla vrchol svojho duchovného rozmachu pes-
tovanim dediéstva antického staroveku a jeho kultary. Jej bytostnym zékladom bola ¢innost’
z Pravdy, Etos vychadzajaci z Logu. Na tomto zavisi jej osud dnes i v budtcnosti ([6], 77).

Vo svojich Givahach o dome a svete sa zaoberal L. Hanus i v sidasnosti aktualnym prob-
[émom vzdjomného vztahu a vzajomného vplyvu nasho domova, viasti a sveta, reprezen-
tovaného najmi eurdpskymi $tatmi a ich kultGrou. Vychadza tu z principov krest'anského uni-
verzalizmu a z historickej reality, ze krest'anstvo prijalo tie najlepsie plody starovekej antickej
kultiry a zaslzilo sa o ich zachovanie az do sucasnosti. V tomto smere zohralo pozitivnejsiu
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Glohu byzantské, neskor ortodoxné krestanstvo a niektoré staroveké sekty, ako napriklad
nestoriani. Nestorianski mnisi zachranili a uchovali spisy mnohych starovekych antickych auto-
rov, ktoré sa v epoche rozmachu arabskej, presnejsie islamskej kultary v 8. a 10. storo¢i n.l.
dostali prostrednictvom arabskych vzdelancov do Eurdpy. Z nich niektori, ako napriklad u¢eny
mnich Constantinus Africanus, v 11. storo¢i preloZili spisy starovekych lekdrov Hippokrata
a Galena z arabského jazyka do gréctiny a latin¢iny. Tieto savislosti by si mali podl'a Hanusa
uvedomit’ i slovenski intelektuali a predovietkym vedci, aby sa okrem prijimania plodov sve-
tovej kultiry snaZili aj o jej obohacovanie vlastnymi prispevkami.

Esej Prislusnost ku krestanskému humanizmu v ramci suborného diela Rozhladenie
vznikla ako reakcia na knihu viedajieho talianskeho ministra kultiry Giuseppe Bottaiho Difesa
de [ 'umanismo, ktord vysla pocas druhej svetovej vojny. Autor knihy koncipoval svoje dielo
pod vplyvom svetovladnych snah hitlerovského nacizmu a talianskeho fadizmu, ktoré boli za-
merané na ovladnutie Eurdpy a celého sveta. V polemike s ndzormi talianskeho verejného
¢initel'a sa Hanus zasadil za reSpektovanie idei krest'anského humanizmu v tej podobe, ako ich
filozoficky zddvodnil a vysvetlil franciizsky novotomisticky filozof Jacques Maritain. Jeho
meno uvadza Hanus medzi modernymi katolickymi humanistami spolu s Chestertonom, Papi-
nim, Guardinim a Lippertom. Ziadal, aby sa ich my3lienky stali aj pevnym a samozrejmym ima-
nim slovenskym ([6], 98). Vyslovil teda shlas s humanizmom budovanym na krestanskych
zasadéch, ktorého ciel'om ma byt priprava duchovnej obrody Eurdpy.

V eseji Katolicky pluralizmus presadzoval L. Hanus program univerzalneho katolicizmu,
wktory Zivot nechadpe ako hotové, ustalené teleso, ale ako tlohu rozdrobujticu sa v aktualne]
realite viedného diia na mnoZzstvo drobnych situacii, do ktorych vnasa zmysel, svetlo a rieSenie™
([6], 111). Hanus tu vel'mi kriticky zhodnotil vtedajsiu situaciu v slovenskom katolicizme,
ktorého predstavitelia akoby sa hanbili za svoje presvedcenie. Preto bolo potrebné ¢erpat’ z diel
cudzojazyc¢nej naboZenskej literatiry od autorov, medzi ktorymi na prvom mieste uvadza Guar-
diniho ([6], 114). Slovensky myslitel' odsudil individualizmus, ktory speje k neviazanosti. Na
Jednej strane sice uvadza, Ze ideologia a prax narodného socializmu si vytycili za ciel’ prekonanie
individualizmu smerovanim k pospolitému mysleniu a ohlasili tym zatiatok novej epochy,
zaroven viak pripomina, Ze tito novl epochu je povolané vybudovat jedine krestanstvo ([6],
119). V nadviznosti na tieto Gvahy predloZil Hanus svoju viziu slovenského katolickeho &love-
ka, ktory by sa mal stat’ kultirnejsim a spoloc¢enskejsim. Hanus je presvedéeny, Ze slovensky
krestan by mal citit’,,viac povinnosti k okolitej spolocnosti a viac zodpovednosti za jej Uroven
i obsah® ([6], 128).

Vo vieobecnosti mozno kondtatovat, Ze Ladislav Hanus prostrednictvom svojich eseji,
uverejnenych v kniznom diele Rozhladenie, zaujal stanovisko k niektorym zavaznym dobovvm
problémom slovenského katolicizmu v zmysle novotomistického ucenia a cirkevnej doktriny.
Dialo sa tak pocas druhej svetovej vojny, ked' sa 1 zasady krest'anského humanizmu zneuzivali
na antihumanne Géely, aby sa nimi priamo ospravedInili zlo¢iny proti l'udskosti. Vo svojich
esejach, uverejnenych v diele Rozhladenie, stal Hanus na poziciach krest'anského humanizmu,
ktory sa snazil uplatnit’ v slovenskom prostredi i napriek nezi¢livym podmienkam vojnového
obdobia.

Na Hanusove tvahy v praci Rozhladenie bezprostredne nadvizuje d'alsia publikacia, ktora
vyéla pod nazvom Rozprava o kultirnosti. Téato kniha predstavuje v¥znamny mil'nik v oblasti



tvorby autora ako myslitel’a, ktory sa zac¢al od tej doby venovat predov8etkym problematike
filozofie kultiry a kultirnosti.” Rozprava o kultirnosti predstavuje svojim obsahom a celkovym
ideovym zameranim d’al3iu etapu v usili autora o presadenie mysSlienok nemeckého
krestanského filozofa R. Guardiniho v slovenskych podmienkach. Popri jeho vplyve naché-
dzame vo vietkych Hanusovych pracach z raného obdobia jeho tvorby osobity 8tyl, podnetné
tivahy a $iroky priestor pre rozvinutie vlastnych nazorov na problém kultiry v 8pecifickych
slovenskych podmienkach ([1], 183).

Vtedajia vojnova doba a prvé povojnové roky, poznamenané zavaznymi politickymi
a ekonomickymi problémami, neboli vhodnou pddou pre §irenie a praktické uplatnenie Hanu-
sovych idei kultary a kultrnosti. Slovensky myslitel’ viak napriek vojne, ktoréa spravidla nati
predstavitel'ov kultury micat, vyzyva vietkych slovenskych kultarnych ¢initel'ov, aby spojili
tvorivé sily v Zaujme naplifiania idealu kultirnosti. Vd'aka konzekventnému presadzovaniu tychto
idei i napriek nepriaznivym spolodenskym pomerom mozno slovenského krestanského filozo-
fa plnym pravom ozna¢it’ za nositel'a kultrnych hodnot v ulohe , Kulturtrédgera®. V avahach
o probléme kultarnosti vychadzal Hanus podobne ako jeho velky vzor Guardini zo spolocen-
skej situdcie, ktora vznikla v obdobi medzi dvoma svetovymi vojnami a ktortl vypuknutie vojny
edte viac vyostrilo. V suvislosti s hl'adanim ciest a vychodisk z neuteSen¢ho stavu na poli
kultry v krajine medzi Tatrami a Dunajom Hanus tvrdi, Ze vyslednym efektom kultarnosti je
akceptovanie zuslachtenia celého ¢loveka, na ktoré viak treba najskor ndjst’ vhodny a ucinny
spésob ([7], 7-12).

Podstatnu &ast’ uvah v ramci diela Rozprava o kulturnosti tvori stat’ pod nazvom Kultira
a kultiirnost, kde slovensky myslitel’ podava definiciu oboch pojmov. Uvadza, Ze ,,pod kultarou
rozumieme neosobny a objektivny vysledok I'udskej ¢innosti, ktora pretvara svojho tvorcu
a sved@{ o jeho vyske™ ([7], 16). Kultiru a jej hodnotu prirovnava k prirode, pretoZe kde sa ne-
ceni priroda, tam sa pohrda aj kultirou. A préave kultirnost’ sa zaklada na zdsadnom alebo pu-
dovom stanovisku jednotlivea ku kultire; v tejto savislosti Hanus pise, ze , kultirnost’ je osob-
na vlastnost ¢loveka™ ([7], 18-19). Pokial ide o vztah kultiry k prirode a naopak, pri tomto
probléme zostal Hanus guardiniovcom a v plnom rozsahu akceptoval nazory nemeckého filo-
zofa na tato problematiku v tej podobe, ako boli sformulované v medzivojnovom obdobi.

Hanus sa zamy$Fal nad problémami kultiry a vzajomnym vztahom medzi kultirou a civi-
lizaciou. Pod tymto zornym uhlom hodnotil i pomery v slovenskom katolicizme a v cele]
spoloénosti. Na tomto mieste sa Hanus opiera aj o nazory d'alsieho vyznamného katolickeho
filozofa a predstavitel'a krest'anského humanizmu Jacqua Maritaina, podla ktorého je
z krestanského hl'adiska nespravne hovorit' o tzv. negativnych historickych obdobiach.
V prospech nezmyselnosti franctizskej burzoaznej revolucie niektori myslitelia ¢asto argumen-
tujia vyrokom: ,,Lepsie by bolo, keby jej vonkoncom nebolo byvalo. Keby na tom mieste bola
v dejinach diera® ([7], 20-21). Podl'a nazoru Hanusa je viak takéto zmyslanie scestné, pretoZe
z I'udského hl'adiska nevieme posudit, akymi spésobmi sa méze v konkrétnych situaciach
presadit’ dobro a aké nastroje si nachadza medzi dejinnymi Cinite’'mi boZia prozretel'nost, aby
dosiahla svoj imysel. O tom, Ze ho vzdy dosiahne, viak nemozno pochybovat ([7]. 62-63).

' Hanus t0to problematiku podrobne rozvadza v monografii Filozoffa kulniry. Dielo doteraz nebolo pub-
likované.
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Jednym z taZiskovych problémov Hanusovej filozofie je i hodnotenie typov krestanske;j
existencie, s ktorym bezprostredne suvisi problém ich rozlidovania. Guardini ho nazval ,,Unter-
scheidung des Christlichen® — rozlifovanie krestanského. Nemecky myslitel' mal na mysli nas-
tolenie problému hlavného rozliSovacieho znaku krestanstva, ktorym sa odliSuje od inych
ndboZenstiev. Guardini tu vychadza z novozakonného textu, kde sa v Prvom liste sv. Pavla
Korintanom pise: ,,... ten si je a pije odstidenie, pretoZe nerozoznava Telo Panovo (v nemeckom
originali: ,,nicht unterscheidend den Leib des Herrn*). Pre Guardiniho je teda rozoznavanie Tela
Panovho hlavnym rozliSovacim znakom krestanstva ([1], 100). Nemecky krestansky filozof
rozviedol svoju myilienku v Gvode rozsireného vyberu svojich Studii, v ktorom pie:
.V krestanskom vedomi zacina takto dvojaky pohyb: ono hl'ada korene, aby sa samo uistilo
v tom, ¢o je vlastné a pravé; na druhej strane viak ono zac¢ina skiimat’ slova, tvary a postavy,
o ktoré ide, a Celit’ skazam, ktoré pochadzaju zo sekularizacie zapadného bytia*™ ([1], 176).

Pocas svojho pdsobenia na univerzite v Berline sa podujal Guardini skamat’ krestansku
existenciu na vel'kych postavach z katolickeho, protestantského i pravoslavneho sveta, u ktorych
sa tato existencia prejavuje jednoznacne a vo svojej rydzej podobe. Sam si vybral postavy
Augustina, Danteho, Pascala, Holderlina, Kierkegaarda a Dostojevského. Jeho diela o tychto
vyznamnych osobnostiach patria svojim obsahom a zameranim v biograficke;j literatiire medzi
najznamenitejsie vykony l'udského ducha. Podl'a Guardiniho vzoru pristipil k hodnoteniu
niektorych predstavitel'ov krest'anskej existencie i jeho Ziak a privrzenec L. Hanus.

V tejto stvislosti je pozoruhodné, Ze L. Hanus i R. Guardini sa ststredili pri hodnoteni
krestanskej existencie na postavu znameho filozofa, matematika a fyzika 17. storo¢ia Blaisa
Pascala (1623-1662). Guardini napisal svoju monografiu o Pascalovi v roku 1935 a vysla pod
nézvom Christliches Bewusstsein. Versuche iiber Pascal. (Krestanské vedomie. Uvahy o Pas-
calovi) [8]. Guardini zdovodnil a vysvetlil pri¢iny, ktoré ho viedli k vyberu postavy Pascala ako
typu krestanskej existencie. Paralelne s Pascalom zhodnotil nemecky myslitel’ aj krestansku
existenciu u sv. Augustina, v¥znamného predstavitel'a patristiky ([8], 5). Neskér rozviedol Guar-
dini tito problematiku i na priklade vyznamného stredovekého basnika Dante Allighieriho.

Je pozoruhodné, Ze ani jedna z dvojice posledne menovanych osobnosti sa nestala predme-
tom zhodnotenia L. Hanusa. Slovensky myslitel’ viak podobne ako Guardini venoval vo svojom
diele znaény priestor Gvaham o Pascalovi. Potvrdzuje to i skoncipovanie uvodnej $tadie k Pas-
calovmu dielu Pensées (Myslienky), ktoré vyslo v slovenskom preklade v roku 1948 ([9], 5-28).
Hanus napisal tito $tudiu 13 rokov po vydani Guardiniho publikécie o tejto osobnosti a s vel'kou
pravdepodobnost'ou ho inpiroval Pascalov Mémorial (Pamdmik), ktorého text nadli po Pas-
calovej smrti v podsivke jeho kabata napisany na kdsok pergamenu ([9], 9).

Guardini zastaval nazor, Ze ,krestanskost™ tvorila bytostna formu Pascalovho Zivota.
Nemecky filozof si nevybral postavu Pascala iba ako predstavitel'a barokovej doby, ale vyzdvihol
ju ako vynikajicu osobnost, ktora svoju epochu nielen vyjadrovala, ale dokazala sa proti nej
i postavit, Z Pascalovych myslienok mozno vydedukovat, Ze tento franctzsky myslitel’ si pos-
tupne dokazal vytvorit’ vodi svojej dobe odstup a pozeral sa na fiu s patriénym nadhl'adom. Tato
skuto¢nost’ viedla Hanusa k jednozna¢nému zaveru, Ze Pascal bol krestanskym ¢lovekom —
hl'ada¢om a putnikom. Podl'a Boutrouxa sa Pascal javi z historického hl'adiska ako génius jed-
notny a vel'mi bohaty. Vietky jeho hrivny boli bez ujmy poriadené viere a laske bozcj ([9]. 8).

760



Guardini a podl'a jeho vzoru i Hanus venuju znaéni pozornost’ analyze Pascalovho Mé-
morialu. Hned' v jeho tivode kladie franctzsky filozof najvi¢si doraz na protiklad medzi Bohom
Abrahdma, 1zéka, Jakuba a JeZi¥a Krista a bohom filozofov a mudrcov. S podobnym dérazom
vyslovovali meno Boha ,,Kyrios® i prvi krestania: to je Pan na§ — Dominus noster, Kyrios hémon
a nie kyrios tamtych, teda Imperator, Cézar ([9], 9-10). A Guardini sa pyta: ,Kto je ten Boh
Abrahamov, 1zakov, Jakubov a Boh JeZiga Krista? Je to Boh veény, vemohtci osobny, ktory
prehovoril v ¢ase. Tento Boh uzavrel s Fudstvom zmluvu a zjavil sa vo svejom Prvorodenom
Synovi, ktory ho nazyva Otcom® ([10], 115-116).

Podobne interpretuje obsah Pascalovho Mémorialu i L. Hanus, ktory vSak na rozdiel od
Guardiniho vychadza vo svojej §tadii z Pascalovej Apoldgie, ktorej pdvodny nazov znel Apolo-
gia krestanského #ivota, Z nej sa viak zachovali iba nesurodé myslienky, zachytené vo frag-
mentarnej podobe na papierikoch, ktorych sibor neskor vysiel pod rovnomennym nazvom Pen-
sées — Myslienky. Tento Pascalov spis, ktory uzrel svetlo sveta sedem rokov po jeho smirti, po-
zostava z dvoch &asti: prva obsahuje vSeobecni pripravu mysle moderného ¢loveka na prijatie
krest'anskej pravdy, druha je zvlastnou analyzou krestanského naboZenstva ([9], 13).

V suvislosti s Pascalovym Mémorialom i Apolégiou treba brat’ do ivahy dobové pomery,
v ktorych tieto diela vznikali. Pascal bol ¢lovekom barokovej doby, ktory viak nevéhal postavit
sa proti nej krajne kriticky, ba aZ odmietavo. Ani za¢inajlici rozmach novovekého racionalizmu
nedokazal celkom umicat jeho myslitel'ské svedomie.

Guardini a v nadviznosti na neho i Hanus vyzdvihol v Pascalovom Mémoriale uz
spominané rozliSenie ,,Boha Abrahama, Izaka, Jakuba a JeZifa Krista® od ,,boha filozofov
a mudrcov®. Na tomto mieste sa viak vynara otazka: Kto je vlastne ten ,,boh filozofov a mudr-
cov'*? Podl'a Guardiniho i Hanusa ide o boha osvietenského idealizmu. Prave v tomto chépani
pojmu boh vrcholi doba osvietenstva, s ktorou sa v 20. storo¢i kriticky vyrovnavaju predstavite-
lia mnohych filozofickych 8kol, medzi ktorymi nechybaju ani krest'anski filozofi ako Guardini
a jeho ziak Hanus.

Podl'a Hanusa osvietenci nechapali boha ako zivého, skuto¢ného a osobného Boha, ale
ako boha hypotetického, boha ako my3lienku. Idealizmus, ktorého vyvoj v Nemecku vrcholi
Hegelom, zamiena idealny poriadok s realnym a ten sa touto zamenou rozlozi a zni¢i. Hegel
nazyva svojho boha absolitnym — Absolitnom. To je viak u neho iba do krajnosti vy-
stupnovana my$lienkova konstrukcia v rovine Boh — idea — abstraktum. Tato konstrukcia nema
ni¢ spolo¢né s realitou a podl'a Hanusa je idealisticky boh — boh filozofov a mudrcov — bohom
najvyssej, filozofickej pychy na sposob diablovho pokusenia prvého Pudského pdru v raji:
.Budete ako bohovia®.

Boh filozofov je raz idealisticky, inokedy materialisticky. Hegel nahradza svojim absolat-
nym, abstraktnym pojmom realitu sveta, ¢loveka i Boha. Svet je pre neho predstavou a volou,
pricom popretie objektu a jeho nahradenie absolutnym subjektom sa v d'alSom priebehu u He-
gelovych nasledovnikov obracia o 180 stupriov. Marx stavia hegelovskl koncepceiu ,,z hlavy na
nohy* a absolutizuje objekt, hmotnu skuto¢nost. Hmota mysli a tvori, takZe Ucta patriaca jedine
Bohu sa prenasa na hmotu, techniku a kvantitu ([9], 10). Prave v schopnosti rozliSenia pravého
Boha od idealistického, neskuto¢ného boha videli Guardini a jeho Ziak Hanus najvacsi prinos
Pascala ako predstavitel'a rydzeho typu krest'anskej existencie,
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