* FILOZOFIA
ORIENTACIE Rot. 48, 1993, & 6

SV. TOMAS NA PRELOME CASOV

FERKO SKYCAK

FrantiSek Sky¢ak ml. (1899-1945) — novotomisticky filozof aktuali-
zujiici filozofiu na slovenské kultiime pomery. Narodil sa v Kline
(Dolny Kubin) ako syn slovenského ndrodovea a luddckeho politika
Frantiska Skyédka. Po absolvovani bohosloveckych $tidii v Buda-
pesti a v Prahe pdsobil od roku 1922 ako profesor filozofie na Teolo-
gickej akadémii v Spisskej Kapitule. V rokoch 1938-1945 bol rekto-
rom Spifského semindra. Prispieval najmd do éasopisov Kultira,
Pero, Svoradov, Filozoficky shomik MS, Slovenské pohlady, Obroda
a Verbum. Vo svojom mysleni zddraziioval kriticky vzt'ah k scholas-
tickej tradicii a jasné formulovanie hodnotového idedlu. Novotomiz-
mus md byt' podfa neho Zivotno-filozoficky a personalisticky otvore-
ny. Hlavné state: Polemika Skyédk — Clementis (Pero 1933, & 5-9);
Vykonnost' dnelnej scholastiky (Slovenské pohfady 1940, & 12);
Novié slovenska naroénost’ (Obroda 1944, ¢ 6); Samostatné chapa-
nie sveta (Verbum 1946, ¢. 1).

(Gt

Znovunastolenie myslienkovej sastavy sv. TomaSa Aquinského do europského Zivota
v minulom storo¢i patri medzi najvicSie objavy, z ktorych dne$né ludstvo Zije a d'alej ma Zit.

Ale ako? Ci vabec bolo treba objavovat sv. Tomd$a? Azda jeho nduka v svojej dobe
nepdsobila dost’ priebojne? Azda on sdm nezapdsobil dost’ cez katolicizmus, ktory ho hned’
od pociatku pokladal za svojho uditela? UZ papez Jan XXII. vyhldsil r. 1318, Ze ,,sv. Tomas
svojou ndukou viac osvietil cirkev, neZ vSetci ostatni uéitelia.” Otcovia shromaZdeni na tri-
dentskom sneme popri Pisme a papezskych dekrétoch upotrebili sumu sv. Tomasa za hlavna
pomdcku, z ktorej Eerpali rady, dévody a nauky. A aj po tridentskom sneme je znidmy cely
rad tradnych, cirkevnych schvaleni uéenia sv. Tomaga.!

Jednako, sv. ToméSa bolo treba objavit,, lebo vietko to sa vztahovalo nafi viac ako na
teologa. No sv. ToméaSa ako filozofa, ako wditela dplnej prirodzenej mudrosti Zivotnej bolo
treba objavit’ a7 v naSej dobe.

Je to skoro osudom myslitelov, Ze ich musia objavit’ znovu a znovu, dobyvat’ postupne,
niekolko rdz. Tak Platén a Aristoteles pdsobili v dejindch [udstva len na viaceré vrhy. Spino-
za Gifinkoval vlastne len cez lessingovcov, teda asi sto rokov po svojej smrti a aj Kant len cez
t. zv. novokantistov sa domdhol patri¢ného vplyvu. Kirkegaarda si pov§imli len najnovSou
existencidlnou filozofiou. Podobne, musely prist duchovné a socidlne pomery nasich ¢asov,
aby sme tplne ocenili vjznam a hodnotu myslienok sv. Tomaga.

1 Maritain, Le docteur angélique, Paris 1930, str, 197-203.
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K obnoveniu sastavy sv. Tomd8a dodlo tak, Ze intelektudli poslednych storo¢i boli zvicSa
dplne zabrati do romantiky naturalizmu. Oddavali sa azda krdsnemu, ale nepravdivému pre-
ludu, ako by samymi prirodzenymi prostriedkami bolo moZno dokonale zvladnut T'udsky osud.
Mysleli, Ze len samym rozumom, tplne nezavislym umenim, dokladnej$im pestovanim tech-
niky a organizicie prace a spolocenskych danosti sa podari z naSej starej zeme urobit’ dosial
neslychand krasnu zdhradku neobmedzeného blahobytu, kultliry a osobného tispechu. Nazda-
vali sa, Ze sa to podari prave odbiiranim vietkého néboZenského snaZenia, ktoré podla nich
bolo nielen daromné, ale i na zédvadu dosavadneho Zivota.

Prezieravi duchovia storodia viak zbadali, Ze takéto pojatie spdsobi rozvrat a zavedie
Tudstvo do nedtastia. (Co sa medzitym aj stalo). Zacalo sa preto volat’ po novom Zivotnom
postoji, po filozofii a metafyzike, ktord by jednak obsiahla obrovské vydobytky novej doby,
jednak by zachovala aj tie storogiami vyskdSané duchovné zdklady, na ktorych sa zbudoval
krestansky zdpad. Zprvu sa myslelo, Ze europski civilizdciu takto zachrani Kant. Ozvalo sa
volanie ,,Nazad ku Kantovi®, ,Nazad k metafyzike, aspofi k postavenej na mimorozumovych
ginitefoch. Coskoro sa viak zbadalo, %e Kant, hoci cheel to najlepgie, duchovny Zivot ochré-
nit’ pred naturalistickfm rozkladom, metafyziku postavit' na kralovskd podnoZ matematicke;j
istoty, jednako svojim apriornym iracionalizmom bol vlastne tym ,viedrviom", ¢o sa doklad-
ne priéinil o rozvrat novodobého Zivota. Katolici sa preto rozpamitali na sekuldrnu objekti-
vistickd my$lienkovi sistavu sv. TomasSa, ktord uZ raz na prelome Casov bola vykonala nad-
herna syntézu nadprirody a prirody.

Tak sa stalo, e azda najvic§i papei poslednych storo¢i, Lev XIII. povaZzoval za svoju

prvi starost’ znovu nastolit’ celd filozofickii nduku sv. Toma8a. Hned v prvom roku svojho
papeZstva, 14. augusta 1879 vydal povestna encykliku ,Aeterni Patris”, v ktorej obnovuje nie
azda len jednotlivé subtilne nduky, ale ,,celd midrost’ sv. Toma$a, na pozdvihnutie a obranu
katolickej viery, k prospechu spoloénosti a na zvel'adenie vietkych vied.*?
"~ Obnovend nduka sv. Tomasa sa utefene ujala. Odvtedy vietkymi pdpeimi odporiéand,
kédexom vyslovne prikazovand, pestovand nespoletnymi myslitelmi, je dnes azda jednym
z najdolezitejsich filozofickych a svetonahladnych smerov. Zivotnad midrost sv. Tomasa aj pre
nas Slovdkov musi byt’ rozhodnym Zivotnym ¢initelom a to obzvlaste v dnes$nych prelomovych
Casoch.

Na vietkych stranich sa hovori, Ze Zijeme na prelome asov. Musime si naleZite uvedo-
mit’, & je tomu tak a ¢o to vlastne znamena.

Je nepochybné, Ze sme svedkami grandiéznych udalosti. Okolo nds ziri totdlna vojna so
vietkymi svojimi desmi, no, aj idylickymi zaZitkami, ktoré totdlnu vojnu priamo sprevadzaju.
Stale sa prizvukuje, a aj nestranny pozorovatel to mébZe bezpecne zistit, Ze v nej nejde len
o vitazstvo surovej sily a fyzickej nadvlady, ale ide o vitazstvo dvoch svetovych ndzorov. ,Za
armadami a eskadrami Zeleza a ocele sa odohrdva svetovy boj, v ktorom zdpasi nova idea
Tudského spoluzitia s pozostatkami minulosti.”

Pred nadimi oami sa ldme doterajiie ponimanie sveta a chystd sa pokus o nové zriadenie
Zivota. Prave v predchddzajicej pomiiajicej sa liberalistickej dobe otvorene alebo skryto sa
ponimala hmota za jediného Cinitela skutocnosti. Vietko, aj najkrajiie oblasti I'udského
Zivota, pravda a mravnost, umenie a niboZenstvo sa pokladalo len za nevyhnutni vyslednicu
jemnejSej organizicie hmotnych ¢astic. Za vrchol hmotného procesu pokladali fubovolna
Zivotnd hru jednotlivca a hmotny Gspech, ktorému sa bez vyhrady podriadovalo vetko.

Na mieste tejto rozkladnej a pred naSimi o€ami sa ricajicej nduky tvori sa nové ponima-
nie Zivota. Jednym z najdéleZitejSich problémov, ktoré ma rozrieit' tito vojna, je duchovne-

2 Vyhatky z encykl. Aeterni Patris.
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-psychologicky problém oéisty modzgov od tychto mySlienok. Musime si kratko, ale podla
moznosti od zdkladu ozrejmit’ hlavné body nového ponimania Zivota.

Treba si ponajprv uvedomit’ proti liberalistickej minulosti, Ze pravym Cinitelom skutoé-
nosti je nie hmota, ale dve vrcholne tvorivé sily: idea a osobnost. L'udstvu na cesty svietila
vidy pochodeii ducha nesena statoénymi I'ud'mi. VZdy, vo vietkych dobédch maly a aj teraz
maji idey rozhodujici vplyv na vytvaranie l'udskych osudov. Idey sa viak mézu uskutoéiiovat’
len Zivotaschopnymi a silnymi osobnostami. Po druhé si uvedomme, Ze svet sa kriti nie
okolo jednotlivca, ako sa dosial myslelo, ale okolo spolofenstva nirodov. Pospolitost je
jedinou moZnou zdkladiiou myslenia a konania. Osobnost’ mdZe prospievat’ len zapojenim sa
do celku. T¥m sa nechct nadtrbit’ jej vysostné prava, ale iba obmedzit’ autarkia individua. Po
tretie: nijaky jednotlivec nesmie Zit' len z imania minulosti, ale musi sa opierat’ o ziklad
osobného vykonu a prace. Praca t4 ma priniest’ GZitok celku, v ktorom sa v8ak aj jednotlivec
uplatni a ziska zodpovedni slobodu. Po §tvrté: v novom Stite ide o vnitorné somknutie
a narodné sjednotenie, ktoré umozni produktivnu pracu. Znemozni sa sice Skodlivd hra ,Zi-
jem ako chcem®, ale najmodernejSou vlddou l'udu cez vodcovsky princip dosiahne sa silad
zdujmov medzi nerovnymi ¢initeI'mi. Napokon, nesmie vladnut' bezprivie zaloZené na kapitéle
a na zlate, ale i v svetovom zdpase ndrodov musi stat’ v Cele najlepsi a pre vietky ndrody
musia platit’ rovnaké moZnosti.’

Toto nddherné ocenenie zivotnych hodndt méze krestanské smyslanie len vitat. Ono
znamend, za €o krestanstvo vZdy bojovalo, prekonat’ bezduchd atomizdciu, ktord vedie k T'u-
bovolnému vymknutiu sa zpod kazdej zodpovednosti. Ide len o to, aby toto krdsne ponimanie
idei ¢loveka, pospolitosti a §titu nebolo len oduSevnenymi vyrokmi zaloZenymi na chvilko-
vych Gspechoch a neznamenalo len stroskotanie starého sveta, ale aby sa zapojilo do pravého
bytnostného zédkladu skutoénosti. Lebo kto skima osudy svetondhl'adnych hnuti, dobre pozné
chvilkové zablysnutie sa revolicii, sviato¢ne strhujice psychézy novych pokusov. Pravdou je,
Ze na poli socidlnom maji cenu iba fakty. Ich re¢ je najpresvedcivejsia. Je zrejmé, Ze smerni-
cou kazdého podujatia musia byt skutky a zasa len skutky. No jednako si musime uvedomit,
Ze tieto skutky zas musia vychddzat' z opravdivého a exaktného poznania dynamicnosti Zivota,
priamo z metafizickej Struktdry skuto¢nosti, lebo ind¢ prv-neskdr ich smetie Zivot s povrchu
zeme i pri pociato€nych dspechoch.

Dva roky tomu, o svetochyrny ndrodohospoddr Werner Sombart vo svojej krasnej knihe
»VYom Menschen ndm znovu dérazne pripomina, Ze ,¢lovek je bytnostou prinlezajicou
dvom svetom. Jej Gdelom je rozopru tito v sebe nosit’ a s touto rozoprou zdpasit’ aZ do smrti.
Je podstatou ¢&loveka viest' v sebe tento zdpas duchovosti so svojimi prirodnymi danostami*.*
Tento fakt si musi novodoby ¢lovek obzvl4it’ uvedomit’. Nijako nesmie na to zabadat, Ze sa
skladd z dvoch sloZiek. SkiSobnym kamefiom kaZdej vyznacnej osobnosti a kaZdého ddleZi-
tého hnutia je: ako sa mu podari v sebe spojit’ slozky prirodnej a duchovnej danosti. Ako
odmietame Cloveka zdanlive najduchovnejSieho, zdanlive zapojeného do Boha a do mystiky,
ked’ je prirodne zvriteny, ¢udédcky, zavinene naivny, kultiirne a l'udsky menejcenny, prave tak
treba odmietnut’ aj ¢loveka prirodne Zivota schopného, ba vynikajiceho, ked je prili§ viziiom
svojej vitality, ked nemd formatu a duchovnej opravdivosti. Ako pochybujeme o Gspechu
nédbozensky hoci najidedinejsieho hnutia, ked' nemd potrebného prirodzeného fondu a uspd-
sobenia, prave tak pochybujeme o trvalom tspechu aj najstrhujicejSieho, metodicky najvelko-
lepejSieho zjavu, ked' duchovnid strdnku nemd spravne vyviZenid a odvodeni z opravdivych
zdkladov bytia. Viactisicroénd skisenost’ svedd, Ze trvale budovatel'skych aéinkov v Tudstve

* Srov. programové vyvody risskeho $éfa tlaée dr. Dietricha na slavnostnej schodzke Nemeckej
Akadémie, v Prahe dna 20. jan. 1941
4 W. Sombart, Vom menschen. Berlin 1938, Buchholz, str. 432.
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dosiahly iba duchovne vyrovnané zjavy. No treba si uvedomit, Ze spravny pomer tychto dvoch
uZ teoreticky t'aZko sa da spracovat. Tym prikrejdie je to prakticky uskutoénit’. Prave nddher-
né vyrovnanie tychto dvoch skutoénosti je prednost'ou nduky sv. Tomasa.

Zivotnd mudrost’ sv. Tomasa je bez krajnosti, bez zveli¢ovania, bez vzruSujicich ilazii
a patosu. Je to nduka vel'mi vecnd, objektivna, skromna, pritom vSak bojovnd, a hiZevnata,
no i nesmierne poetickd, ako to dokazuje Dante, ktory vo svojej BoZskej komédii zbdsnil
vlastne tomisticku sastavu.

Jadrom, &iZe strediskom tomistickej sistavy je ponimanie kozmu.> Svet podla sv. Tomésa
je nie skazou, zlom (Plato), ani slepym vyvojom nevyhnutnych pochodov (panteizmus, mate-
rializmus), ale umeleckym dielom, prejavujiicim ratio, usporadujici rozum, v ktorom vietko
ma svoje miesto a smysel. Dielo uteSené, v ktorom vietko mozno vysvetlovat’ a spracovivat’
vlastnymi principmi a prostriedkami. Pritom je kozmos zavaleny najvicsimi prekazkami, takze
zd4 sa byt aZ chaosom, ktorého smysel a poriadok pochopi iba duch podporovany zjavenim.
Podl'a sv. TomaSa drama sveta je tolkd, Ze sim Boh musel prist’ ju prekonat’. No, ¢loveku je
uloZené v prekonévani tejto dramy pokraovat’,

Clovek je slozenim kozmu a ducha, je substanciou, slozenou z hmoty a formy, z potencie
a z aktu. Dusa je formou substanciélnou ¢loveka. AZ ona déva plné bytie jeho nielen duchov-
nej, ale aj telesnej postati. Clovek neZije len duchovnou, ale aj telesnou existenciou, aj z te-
lesnych danosti a podmienok. Priroda je vidy spolucinitelom. Z toho vypljva, Ze mravié musi
byt' v silade nielen s duchovnou, ale aj s telesnou realitou.

Poznanie nijako nie je len produktom boZskej mystickej iskry v cloveku (sv. Augustin),
tym menej nejakého bezmenné¢ho iraciondlneho deja (novodoby iracionalizmus), ale je die-
lom zdravej, prirodzenej schopnosti rozumu. Tento Tudsky rozum na zdklade skisenosti sa
dopraciva univerzdlnych pojmov a analogiami si stavia most ponad bytostné tvary, ktoré si
veciam spolo¢né, az k najvySSej realite boZej. V tomto najvy$8om poznani pochopuje postat’
a smysel svojho bytia, svoju samostatnost’ a jednako bytostnd odvislost’. Tu sa snima zdravy
. naturalizmus s najvy$Sou zboZnostou. Zdravy naturalizmus v tomistickom smysle znamend:
byt’ otvoreny vietkej prirodzenej skutocnosti, priznat’ sa k nej, naozaj hl'adat’ vietky jej oblas-
ti, vedu i techniku, umenie a odbornictvo, politicki metédu a socidlnu organiziciu, princip
vodcovstva a obetavosti. Znamena spolu odmietnutie surového primitivizmu, vyluénych $piri-
tualistickych krajnosti a kultirnej I'ahostajnosti. Ked sa priznavame k prirode, tym si uvedo-
mujeme, Ze sme na fiu nevyhnutne odkazani (conditio sine qua non). Uspe$ny a priebojny
svetondhlad sa neobide bez tychto prirodzenych sloZiek. A jednako, celd Sirka tejto reality
musi mat’ korefi v Bohu, ktory je prapokladom a nesmiernym udrzovatelom vietkého priro-
dzeného konania. Toto st hlavné zasady tomizmu. Nikdy nestracaly na aktudlnosti, ale na
dnefnom prelome ¢asov znamenaji priam vychodisko.

Niésilné krajnosti, ¢i uZ naturalistické alebo spiritualistické, m6zZu zakryt’ mnohé medzery,
modzu sa dopracovat’ mnohych velkych, hoci chvilkovych tGspechov, no nemdézu nahradit
opravdivé bytnostné vyrovnania.

Ze TomaSova filozofickd nduka dosial nezaujala to miesto, ktoré jej prindle, toho pri-
¢inou je, Ze sa stala obet'ou osudu aristotelizmu. Stalo sa to tak: tomizmus a aristotelizmus
pobadal v stredoveku zapodievat’ sa viacej s prirodou; ako pribidalo pozndvania prirody,
zistily sa niektoré nedostatky vo vysvetl'ovani fyzickych zjavov, napr. v ponimani geocentrickej
sistavy. Pre tieto druhoradé nedostatky zacali pohfdat’ s aristotelizmom a spolu s nim aj
s nédukou sv. TomaSa. Podcefiovali ju. AZ ked zacdiatok nasho storo&ia postupne objavoval
nehynice hodnoty nauky aristotelovskej (Reinke, Driesch), sicasne ako spojeni nddobu

9 Hans Meyer, Thomas von Aquin, Bonn 1938, Hanstein. Str. 64, 319.
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objavili aj svetski ucenci ohromny vyznam a nddherni vy8ku koncepcie toméSovskej. Edte
doneddvna ponimali niektori sv. Toméa8a (napr. R4dl) iba ako Skolského ucenca, kompildtora.
V3ak pritomnost’ ¢im d'alej, tym viac vidi v fiom vodcu a suverénneho uditela.

Zistujeme, Ze celkovi mySlienkova sastavu sv. Tomésa nepochopili ani mnohi katolici. To
preto, lebo edte vidy prisilne pdsobi tradicia extrémnej augustiniinskej filozofie. Dalej preto,
lebo, ako svetski intelektudli minulého storoc¢ia upadli do romantiky naturalizmu, tak velka
¢ast’ katolickych intelektudlov upadla do romantiky naboZenskej. Oddavali sa krdsnemu, no
nepravdivému snu, ako by jedine organizicia zboZnosti mala dplne zvladnut' ludsky Zivot
a mohla bezo zbytku riesit’ aj najt'aZiie problémy, ktoré predkladd nasa doba. Podl'a mojej
mienky toto je pricinou aj viaznutia Katolickej Akcie na Slovensku i inde, lebo sa metodicky
nespracovaly a do diela nezapriahly odborné, veci teoreticky a prakticky ovladajace sily. Len
organizdciou zboZnosti sa mienilo nahradit’ vietko. Kat. Akciu treba pokladat’ za prakticky
tomizmus. Tento prakticky tomizmus Ziada sice Zivot bezpodmienecne zakladat' ha ndboZenstve,
na éo najhlbSej zbotnosti, ale pritom vynaloZenim vSetkého isilia hladat, priamo lacniet' za
prostriedkami a vedomost'ami stojacimi na vyske doby. Ako sv. Toma§ svoju sstavu nestaval
len na nduke sv. Otcov, ale priam senzaénym obratom siahol viedy k novym vydobytkom
aristotelovskej a orientalnej filozofie, ¢o mu mnohi zazlievali a sa pohorfovali, tak aj v dne$-
nych Casoch, pri nevyhnutnom naboZenskom podklade treba hladat kladny pomer k celej
stcasnej skutoénosti a jej vydobytkom.

Zivotni midrost’ sv. TomaSa uviest’ do Zivota je nalichavou dlohou dnefka, ktord vietci
musime s pozornost'ou sledovat’. Je to tloha nesmierna. Treba ju dobyjat’ postupne, statoéne
a zésadne.

Prevzaté z: Kultira 1941, s. 2-7.

UCENIE DUNS SCOTA O PARCIALNE] PRICINE
A JEHO KRITIKA POZNANIA

P. BASILIUS LUCZENSKY

Basilius Quido Luczensky (nar. 1920) - frantiSkdnsky filozof, nd-
boZensky publicista a kazatel scotistickej onientdcie. Pochddza z Opa-
vy (Morava). Po roku 1945 Studoval filozofiu na frantiSkdnskom Stu-
dium generale v Ziline. Neskor pésobil v Bratislave-Petrialke ako
kazatel' a vypomdhal ako katechéta. Z injch jeho prdc uved'me
aspori stat’ Nutnost’ ndboZenstva pre charakter (Frantiskdnsky obzor
1947, ¢. 4).

(i

Moderny ¢lovek ¢asto pozera na Stredovek s tymi istymi pocitmi ako dospely Elovek na
dni svojho detstva. V3eobecne sa tvrdi, Ze I'udia tejto doby Zili v akejsi blaZenej driemote, Ze
verili v smysel Zivota a mali pred sebou tieZ jasny ciel’. T4to driemota vak netrvala dlho.
I stredoveky Clovek sa prebral a spoznal skutoénd tvar a tragiku Zitia.

IR Messner, OFM: Schauendes und begriffliches Erkennen nach Duns Scotus; str. 1.
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