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TAO A HEIDEGGER. NAD PRACOU CANG CUNG-JUANA
"CREATIVITY AND TAOISM"

MARIAN VAROSS

Autor sa zaoberd taoizmom a neddvnym pristupom Heideggera k nemu. UZ u Leib-
niza a Goetheho nachddzame vzt'ahy k €inskej filozofii a jej pozitivne prijatie. Ani Hegelovi
a Schopenhauerovi nebol tacizmus cudzi, poznali ho. V roku 1816 komentoval Hegel filozofa
Lao-c: "..pre Cifiana je najvy$§im pévodom vietkyich veci ’ni¢, prazdno, nedeterminované,
abstraktné vieobecno’ a to sa nazjva Tao &iZe rozum. Ked Gréci vravia, Ze absolitno je
jedno, alebo ak Tudia v dneSnych ¢asoch hovoria, Ze je to najvyS8ia existencia, vietky
determindcie sa rufia, a tymto Cisto abstraktnym Bytim sa nevyjadrilo ni¢ iné ako tto nové
negécia - iba v afirmativnej forme".

Hegelova interpretdcia vychodného myslenia sa zakladd na zépadnej filozofickej tradicii,
podra ktorej Tao je rozum alebo abstraktné Bytie.

O vyde sto rokov neskdr nachiddzame v Heideggerovych pricach definiciu &inskej filo-
zofickej kategérie Tao odli¥ni od Hegela. PiSe: "Slovo Cesta (Tao) je pravdepodobne dévne
povodné slovo, ktoré sa prihovdra reflektujiicej Fudskej mysli. Poetické myslenie filozofa
Lao-c’ je Tao, ktoré znamend vlastne Cestu". Heidegger kvalifikuje Tao ako poetické
myslenie, ktoré znamené preontologicki skiisenost. "VZetko reflexivne myslenie je poetické
a naopak, vietka poézia je druh myslenia."

TotoZnost’ reflexivneho myslenia a poézie nazyvali taoisti tchai-i ¢iZe "najvyifie jedno".
Najvt8im vydobytkom poetického myslenia je seba-prebudenie bAsnika pre toto najvysiie
jedno v absoliitnom momente. Tito mySlienku ilustruje ¢inska taoistick4 baseii:

"Ked vychddza mesiac v srdci nebies
a vanok sa dotyka povrchu jazera
Je to vskutku chvila distej radosti
Ale nemnohi si to uvedomujii."

Cistota a radost si plody meditdcie. Pre &inskych bésnikov si zdkladmi poetického
myslenia. Cim st kultivovanejie, tym je lep$ia poézia. Seba-prebudenie basnika mdZe viak
nastat’ iba vtedy, ked’ sa basnik dpine stotoZni s objektivnou realitou veci. T4to identita nie je
pojmom syntézy ¢loveka a vesmiru, ale priamym, spontinnym splynutim v absolitnom
momente. Identita tu nie je vypovedou o realite. Ako vravi Heidegger, je to "skok do
podstatného pdvodu identity". Povod identity je riSou “procesu prisvojovania”, ked’ sa &lovek
a Bytie vzdjomne prisvojuji. V dielach starovekého taoistického filozofa Cuang-c’ &tame:

*Nebo a Zem a Ja Zijeme vospolok

a vietky veci a ja si Jedno!"
Ri%a Jedného je rifa totoZnosti, v ktorej ¢lovek, vesmir a vietky veci sa navzdjom prisvojuji
prostrednictvom skoku ta, kde uZ mame pristup, ako piSe Heidegger.

Bésnik 14. storoia, Tchao Cchien zakisil a vyjadril tito totoznost v bésni:

"Zbieram chryzantémy pod vychodnym tbotim
A ticho sa pozerdm na vzdialené juiné pohorie
Horsky vzduch je krasny pri zdpade slnka
Vtéci sa vracajii domov vo dvojiciach

Vo vietkom tom je redlny zmysel Zivota
Chcem ho vyjadrit, ale chybaji mi slova.”
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Tito nevyjadritefnd vnitornd skdsenost’ je skdsenostou povodu totoZnosti. V Hei-
deggerovych pricach je to "tvorivé uchovévanic pravdy v diele". Pravda tu znamen4
zjavovanie Bytia, toho, Co je. Nie je to ani pravda liastkového spodobeného bytia, ani
symbolické zobrazenie pravdy. Z nediferencovaného Jedného pochddza esteticky z&Zitok
vznefeného. Ked' bésnikova mysel dosiahne distotu a priezracnost' tejto nediferencovanej
ri¥e, uZ sa nemiefa s vonkaj§imi vecami alebo bandlnymi udalostami, To sa viak ned4
dosiahnut hfadanim ¢&isto zmyslového zdZitku alebo symbolického vyznamu. VzneSenost
poetického myslenia je d'aleko nad tym. Lao-¢’ napisal v Tao Te fingu:

"Pozeraj sa, nit tu nevidno

Vravime, Ze je to beztvaré

Natiivaj, ni¢ tu nepocut’

Vravime, Ze je to nehluéné

Uchop to, ni¢ sa tu neda chytit,
Vravime, Ze je to nehmotné

Nevieme vniknit’ do tejto trojice

Hra, splyvaji do jedného

Hore nie je svetlo

Dolu nie je temnota

Ked?Ze je neviditelné, ned4 sa pomenovat’
Vracia sa nazad do niéoho

Preto to nazjvame tvarom beztvarého
A obrazom bezobrazného."

Nifida Kitaro, popredny sicasny japonsky filozof, piSe, Ze "nutkanie vidiet' obraz
bezobrazného a potut zvuk nezvuéného spofiva v samych zékladoch vychodnej kultdry".
Cinski filozofi nehfadaji obraz uprostred obrazu, ale chci skor odhalit bezobraznost
v obraze. Lebo zvuk sa nevyjadruje vo zvuku, ale skér v odhafovani nezvuéného vo zvuku.
Zvuk je tu teda na vyjadrenie nezvu¢ného a obraz na vyjadrenie bezobrazného (toho, &o
nemé podobu).

U Cuang-¢’ nachddzame ilustriciu toho, ako sa nezvuéné vyjadruje vo zvuku. Hudba
Zeme je u neho zvuk, ktory vychddza z puklin horského lesa a z dutin v obrovskych
stromoch. Hudba Cloveka je zvuk bambusovych triib a pidfal. Uprostred tychto puklin a né-
strojov je viak hudba Nebies. Nevedomy ¢lovek dokéZe pocut’ len hudbu Zeme a hudbu
Cloveka, ale ak zakisil podstatu Tao, bude preZivat’ symféniu Nebies prostrednictvom hudby
Zeme a hudby Cloveka.

Ta-ning Tao-kuan, ufenec z 11. storodia, povedal: "V3etky veci vo vesmire s aktivity
jemnej reality; kto je schopny ju objat? Styri roéné obdobia nasleduji postupne za sebou.
Slnko a mesiac svietia neustdle." V Styroch roénych obdobiach a v slnku a mesiaci poluje
tento ugenec hudbu Nebies a kriZenie ticha.

Vo svojom Sein und Zeit otvara Heidegger novy pristup k mysleniu, odlifny od
moderného vedeckého spdsobu myslenia. Myslenie prestdva byt' rozumovou analyzou, ale
vracia sa k vychodiskdm, aby dosiahlo pravdu Bytia. Heidegger vravi: "Ked sa pravda sama
di do price, zjavuje sa. Toto zjavenie sa - ako bytie pravdy v diele a ako dielo - je
krésa. V tomto zmysle krisno patri k prichodu pravdy, ked pravda zaujima svoje
miesto."

Heidegger definoval umenie ako "vznikanie a stdvanie sa pravdy". Co to je ? U Cuang-c’
je to napliianie procesu prejavovania konecnej reality prostrednictvom vnitornej reflexie
Cloveka. Tento proces je priamy, bezprostredny a spontinny a nemdZe byt taky isty ako
obyé&ajny mySlienkovy proces. Viimnime si biseii:

"Divé husi letia kriom po oblohe

Ich obraz sa odréza dolu na chladnej vode
Hus nezamysla uchopit’' svoj obraz na vode
Ale ani voda nezamy$l'a podriat’ obraz husi."
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Tento ver§ je metafora bezprostrednej, priamej reflexie, ktord sa d4 chipat’ ako proces
tvorby v umeni. Ide o chvilu, ked realita vtdkov a vody sa spontdnne navzdjom prelina. V tej-
to chvili je &as priestorom a priestor ¢asom. Toto tvorivé reflektovanie sa nahrddza tym, o
Heidegger nazjva "vznikanim a stdvanim sa pravdy".

K tomu sa vyjadril Cuang-c: “Ti, & sa spolichajii na oblik, priamku, kruh a Stvorec,
kv6li presnym formdm nardSaji prirodzend stavbu veci. Ti, ¢o pouZivajii povraz na viazanie
a lepidlo na spéjanie, protiretia prirodzenej povahe veci... Vo veciach je koneén4 realita. Veci
vo svojej konelnej realite si zaoblené bez pomoci kruhu, rovné bez priamok, okrihle bez
kruZnic, pravouhlé bez pravych uhlov... Tymto spdsobom sa veci tvoria samy zo svojej vlastnej
vnitornej reflexie a nikto nevie povedat, ako to robia."

Tento zékladny princip tvorivosti umenia aplikoval vefky umelec 17. storo&ia §'Tchao vo
svojom Dialdégu o maliarstve: "KruZidld a pravitka sa daji pouZivat' na robenie kruZnic
a 3tvorcov. V prirode je viak plynuly proces, ktorym sa tvoria kruZnice a $tvorce. Ak je niekto
schopny zmocnit’ sa prirodného principu, samoinne sa oslobodzuje od nevyhnutnosti
pouZivat’ umelé prostriedky ake kruZnice a Stvorce. Ludi zviizuji umelé pravidl4, ktoré sa
stdvaji prekdZkami a obmedzeniami. Pravd met6da sa rodi tvorivim aktom a je oslobodend
od prekdZok a obmedzeni. Ked umelci pochopia priredu, uvolni sa priestor pre Teo v ma-
liarstve."

Co je prirodzenost’ umenia? Je to pravda vznikania a stévania sa veci. Podobne sa hovori
vo vyroku zen-buddhizmu: "Kvetina kvitne na jar. Mesaéné svetlo svieti v noci” Této
spontdnna reflexia je tvorivost’ (Cesty) Tao. Tao je viak neviditelné a nemanipulovatelné.
Vidime iba prejav (Cesty) Tao. Preto Lao-¢’ hovori: "Tao nikdy nepdsobi, ale ni& nie je bez
neho." Taoistické hladisko spoéiva v tom, Ze veci sa tvoria samy. Na porovnanie virok A. N.
Whiteheada o pojme sebatvorenia: "Tvorivost’ nemd vlastny charakter... Je to koneény pojem
najvy¥8ej vieobecnosti na béze aktudlnosti. Ned4 sa charakterizovat, lebo vetky privlastky st
Specidlnejlie ako ona. Ale tvorivost’ sa vidy objavuje za urditych podmienok a definuje sa ako
podmienend."

Ak spravne pochopime to, o hovori Lao-¢’ v 5. speve svojho Tao Te tingu, zbadéme, Ze
tvorivy proces je neviditelné dosahovanie Tao. Pife: "Veci si tvarované v sihlase s ich
prirodzenostou. Naplitaji ich vztahové podmienky... Nikto neprikazuje, Ze to tak musi byt."
Nie je Fahké pochopit’ to, o hovori tacizmus alebo i Whitehead, Heidegger raz napisal: "Ak
naivame bésnika a svojim spésobom uvaZujeme o tom, o vyslovuje, edte nie sme na ceste
k tomu. Musime sa najprv vratit, vrétit’ sa ta, kde uZ v realite stojime. Tento ndvrat ta, kde
sa uZ nachddzame, je omnoho taz8i ako nahlivy vipad ta, kde elte nie sme a nikdy
nebudeme."

Inak povedané, ide o névrat k vychodisku, pri ktorom za¢inaji na¥e mySlienky. Toto
zrieknutie sa je seba-premena prostrednictvom seba-popretia. Heidegger piSe: "Bésnik sa
naudil odriekaniu. UCit' sa znamen4 stévat’ sa vediacim." Toto poznanie znamen4 dosiahnut’
videnie. Co je videnie? Velky buddhista 11. storo&ia Juang-fia Siian-tiie vravi: "Aké jasné
videnie. Jednako tu niet ¢o vidiet. Ani ¢loveka, ani Buddhu." MéZeme sa zadudovat, éo teda
videl tak jasne, ked nebolo na o sa divat. Neskor$i zen-buddhisti odpovedali, e sa tu
najvy§8ia intuicia opisuje ako seba-realizdcia, prifom tdto seba-realizicia naznaduje
sebapremenu k vy$Siemu potvrdeniu. Heidegger zdbraziiuje, Ze sa stalo foraz "zrejmej¥im, Ze
bésnikovo odriekanie nie je negécia, ale afirmicia. Seba-popieranie, ktoré sa javi byt len
odmietanim a seba-vynechdvanim, je vlastne nepopieranim seba: smerom k tajomstvu slova.”
Co je tajomstvo slova? Heidegger: "Slovo ako tajomstvo zostéva vzdialené. Ako preZivané
tajomstvo je viak tato vzdialenost’ blizka."

Jeden z najvidSich &inskych stredovekich maliarov a basnikov Wang Wej v jednej svojej
bésni hovori:

232



"UzZ dévno sa hlboko odddvam pokoju

Ni vo svete sa netyka mojej mysle

Vénok od borovicového lesa previeva mojim oknom

Horsky mesiac svieti na moju harfu

Chcete, aby som objasnil dévod neiispechu alebo zdaru?

Rybérova pieseil prenikd hlboko do rieky."
Bésnik zjavne stdl pred dichotémiou netspechu a zdaru a vyporiadaval sa s fiou. Keby ho
bola zaujala len tito dichotémia, bolo by ho to rozrudilo. Ked sa viak povzniesol nad
protiklady afirmécie a negécie, vkroéil do rie vy$3ej afirmdcie.

Vy$Sia afirmédcia sa dosahuje odriekanim. Heidegger sa pyta: "Kam ide?" A odpoveda:
"K odriekaniu, ktorému sa nauéil. Toto udenie bolo nihlym zéZitkom", "..MéoZe uspiet’ len
vtedy, ked’ basnické slovo znovu zaznie v téne piesne.”

Este k otdzke otvorenosti mysle. Juang-tia Siian-tiie kedysi povedal: "Niet bytia ani
nebytia a si¢asne niet nebytia ani bytia." Vysvetluje to takto: "Ak sa pripitame k bytiu a ne-
bytiu, staneme sa jednostrannymi, pretoZe nepochopime, Ze forma bytia nie je realita bytia
a Ze forma nebytia nie je skutotné nebytie." Juang-tia chce povedat, Ze tvrdenie & uZ bytia,
alebo nebytia je neadekvitne a Ze je rovnako chybnym aj popieranie & uZ nebytia, alebo
ne-nebytia. Realita by sa nemala hPfadat’ pomocou dichotémie, lebo realita je bez
akychkolvek ohranieni. Ked sa afirmicia a negdcia ber( sifasne, realita sa vyjavi sama.
Slovami Juang-tiaovymi povedané: "Cesty slov si rozbité a &innost' myslenia je vyradend.”
Ked' si cesty slov rozbité a &innost’ myslenia prestane, vtedy ¢lovek dosiahne hilbiny mysle.
Preto Nifida zastdva tedriu seba-totoZnosti neustdleho protiredenia: realita ¢loveka sa prebudi
pomocou paradoxu tohto protiredenia. Nisida napisal: "V hibke Zivota je &osi, &o je siéasne
negicia-qua-afirmicia a  afirmicia-qua-negicia." Dosiahnut' absolitnu  afirméiciu
prostrednictvom absolitnej negicie, uvedomenim si hibokého seba-protirefenia, znamend
dosiahnut’ skutoéni hibku Tudskej mysle, teda dosiahnut’ osvietenie.

Takto NiSidove a Juang-tiaove vijroky, Ze afirmicia a negicia existujii zarovefi, naznaduji
cestu prebudenia mysle. Tidto metédu pouZil aj Heidegger vo svojej Rozprave o myslent, kde
vravi, Ze "vy3Sie pdsobenie sa skrjva v oslobodeni, ktoré sa nachidza vo vietkych aktivitich
vo svete". Toto "vySSie pOsobenie" nie je aktivita a je prirodzenost'ou esencidlneho myslenia.
Okrem toho toto oslobodenie leZi za hranicami rozlifovania aktivity a neaktivity. Heidegger:
"Ak sa prirodzenost’ {loveka vyznacuje myslenim, potom podstata tejto prirodzenosti, totiz
prirodzenost’ myslenia, sa di vidiet iba odhliadanim od myslenia." Tito prirodzenost’
myslenia opisuje ako "zricknutie sa myslenia". Toto zrieknutie sa znamen4 "prebudenie sa zo
zabiidania na Bytie". Co je to? Je to vstup do prebyvania v prisvojovani. Prebyvat’ v pri-
svojovani znamend uvedomovat’ si, Ze myslenie a preZivanie si uZ neprotiretia.

Taoisticky vjraz pre toto zriekanie sa myslenia alebo zabidania na Bytie nazjva Cuang-c’
wang-&’ CiZe "seba-zabudnutie”. Ked nastane seba-zabudnutie, dichotémia &loveka a vesmiru
sa zmenSuje. Ked' sa stotoZni subjektivnost’ &loveka a objektivnost vesmiru v stave
zabudnutia, znamend to prebyvat’ v prisvojeni. Prebyvat’ v prisvojeni je otvorenie mysle ¢ize
dosiahnutie (Cesty) Tao.

Vidno teda, Ze taoistick4 filozofia aj Heideggerov novy pristup smeruji k otvoreniu mysle
prostrednictvom zabudnutia na rozlifovanie medzi vecami (Cinska “totoZnost' veci").
Heidegger zdoraziiuje, Ze filozofia v minulosti nepoznala toto otvéranie sa. Pie: "Filozofia
hovori o svetle rozumu, ale neberie ohfad na otvorenost Bytia." Otvorenost mysle je
zékladn4 dloha jeho novej cesty myslenia. NemoZno tu popriet’ vplyv a ohlas taoizmu.

Na zéver elte pozndmka o taoizme s priamym zretefom na estetiku. Pozndme Cinske
vytvarné motivy bambusovych stromov, slivkovych kvetov, chryzantém a orchidei. Kaidy
z nich mé osobitné mravné charakteristiky, ktoré predstavuji (zobrazuji) Specifickd pravdu.
Napriklad ti, €o obdivuji priamost’ a prisnost, ale aj plodnost’ a pokoru, zobrazuji tieto
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vlastnosti kreslenim bambusu. Ti, o ocefiuji tvrdost’ a vytrvalost, volia si obraz slivkového
kvetu, ktory kvitne napriek snehu. Ti, &o sa pokiasaji vyslobodit’ zo svetského sveta zmitku,
siahaji po pustovnickej osamelosti chryzantém, ktoré kvitni eite s prichodom mrazov. Ti, &o
obl'ubujii ¢istotu, eleganciu a zmyselnost', spodobuji ich v orchidei. Prirodzene, to sii len
hlavné motivy ¢inskeho maliarstva, ktoré nallo obdivovatefov viade na svete. Ich krésa je
viak v skuto¢nosti len symbolom morality alebo zmyslovou ilustriciou nadzmyslovych idei. Ak
identifikujeme tieto vlastnosti ako pravdu, tito pravda je prejavom Tao, ale nie je to sa-
motné Tao. Preto ked hovorim o (Ceste) Tao ako o poetickom mysleni, ide mi skér o prob-
1ém pévodu pravdivosti v umeni neZ o vytvarné symboly v umeni.
Heidegger cituje tryvok z basne Gottfrieda Benna:
"Slovo - zéblesk, vzlet, iskra
Utok plameiiov, hviezda stopa
A potom opét’ nesmierne temno
vokol sveta. A Ja v prdzdnom priestore."
Podr'a Heideggera je nalou Glohou preZivat’ hviezdnu stopu a vydat’ sa na cestu prizdneho
priestoru, teda premenit’ seba samych.

Pozndmka:
Text pochddza z autorovej pozostalosti, redakcia ho preto bibliograficky neupravovala.

BONDYHO DEJINY FILOSOFIE (NEVEDECKA RECENZE)

MILAN SIMECKA

Od konca sedemdesiatych rokov sa zacali objavovat' medzi
samizdatovymi dielami jednotlivé zvizky Déjin filosofie od
Egona Bondyho. Doteraz nevysli v knifnej podobe. PovaZujeme
za ufitodné informovat’ o ich existencii, okolnostiach vzniku
a pocitoch, s ktorymi boli prijimané v dobovej recenzii Milana
Simecku, ktord vysla v samizdatovom periodiku Obsah v de-
cembri 1984,

Bondyho dilo, jeZ on sdm nazyvd ze skromnosti pouze Pozndmbkami k déjindm filosofie,
ma podle mého odhadu zatim rozsah asi jednoho tisice stran strojopisného textu. Uréuje se
to t&ko, protoZe dilo obihd mezi ¢tenéfi v nejriznéjiich podobéch, podinaje xerokopiemi
bleiiho formétu a konde strojovymi opisy v nejrizng&jsi hustot& fadkd, a také bohuZel s mno-
ha chybami a nepfesnostmi. V kniZni podobé& by moZn4 zaplnilo dva aZ tfi tlusté svazky. Jde
o soustavny vyklad d&jin evropského filosofického mySleni od pfedsokratikii aZ po zaditek
13. stoleti (moZn4 Ze je na sv&t¥ i dal¥i svazek, j4 mluvim jen o tom, co jsem &etl. V této
chvili uZ samoziejmé& doma nic nepfechovivam, pijéil jsem viechno dil), provézeny obsihlym
piehledem dé&jin &inské, indické, islimské a Zidovské filosofie. Skromnost v ndzvu trochu kla-
me, dilo nem4 mezery a zabyvd se viemi podstatnymi autory a viemi fizemi filosofického
béd4ni.

Na nékolika Gvodnich strdnkich vysvétluje Egon Bondy motivy, které ho k préci vedly.
Pfijmeme je s upfimnosti, s jakou jsou zfejmé& minény. Autor se pustil do této price proto,
aby studenti i nestudenti (zvla3t&€ pak ti mladi lidé, ktef{ se na vysoké Zkoly nedostali) méli
pfi zdjmu o filosofii po ruce a i n&co jiného neZ nudné, ideologizujici a suchupédrné
kompil4ty, jako tfeba filosoficky slovnik. Sta&i ke viem zkou¥kdm. V hlavich studentd, jak si
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