BIPOLARNA PRIRODNA DIALEKTIKA JIN-JANG
(Pociatky ir;’rvoja teorie bytia v starovekej ¢inskej filozofii)
MARIA CARNOGURSKA, Kabinet orientalistiky SAV, Bratislava

V absolitnej geografickej izolovanosti a civilizatnej autochténnosti,
daleko od eurépskeho i indického filozofického diania, zrodilo sa v 5.
stor. pred n. 1. v starovekej Cine skoro spontdnne filozofické myslenie
a zacalo si tvorit aZ v obdivuhodne mnohorakom mnoZstve filozofickych
smerov a $kdl svoje dejiny. Tzv. ,sto 3k61“ v obdobi Bojujicich Statov
(403 — 221 pred n. 1.) &iZe v zdveretnom obdobi vlddy dynastie Cou
formulovalo mnoZstvo najrozmanitejSich nazorovych i filozofickych ori-
ginalit, ale jednou z najvdcSich (origindlnou najméd v tom, Ze im bola
vSetkym spolocnd) bolo, Ze v3etky vychadzali z jednotného ontologic-
kého modelu a z rovnakej svetondzorovej predstavy o podstatdch bytia.
Téato svetondzorova predstava a tento ontologicky model bytia sa v prie-
behu celych najstarSich dejin ¢inskej filozofie vlastne iba terminologicky
a Co do podrobnejSich filozofickych definicii stdle hlb3ie zdokonaloval
a rozpracovaval, aviak z ontologického hladiska sa nijako principidlne
svetondzorovo nemenil. Ba aZ do prichodu buddhizmu do Ciny nevstre-
bal do seba ani nijaké nefinske, cudzie svetondzorové vplyvy.

Zakladné korene klasického Cinskeho ontologického modelu bytia
nemoZno spdjat s menom nijakej urditej filozofickej osobnosti, ony vy-
vreli z hibok pravekej ¢inskej Zivotnej skisenosti, a to skusenosti rol-
nika, tisicrofia pretvarajliceho svoju Zivotni skuto¢nost v civiliza&né
Struktdry velmi prosperujicej agrarnej spolocnosti. A na zdklade svojich
citlivych pozorovacich schopnosti i svojej prirodzenej zrastenosti s pri-
rodou, nepoznafenej ani ndznakom nijakej ,odcudzenosti®, &insky spo-
loCensky subjekt si uZ vo svojich najstarSich pravekych mytoch o vzniku
sveta i o stvoreni &loveka zacinal formulovat svoje prvé (predfilozofic-
ké) ontologické a kozmologické ndzory. Tieto ndzory boli nepopieratelne
v znacnej miere poznacené ruralistickym pohladom na Zivot, vlastnych
Ciastofne aj inym velkym pravekym agrarnym civilizacidm. (V tomto
smere sa daji napriklad vymedzit ur€ité podobnosti 1 medzi ¢inskou
a egyptskou ddavnovekou mytolégiou o wvzniku a prapdvode sveta, na
rozdiel napriklad od hebrejskej mytologie, ktorej tvorcovia, praveki lovci
a pastieri, pofas svojej postupnej migracie zo Zakaukazska aZ do tidoli
rieky Jorddnu v pravekej Palestine a tam potom po premene svojej lud-
skej predmetnej praxe na obchod a remeselnd vyrobu ¢iZe na subjekti-
vizované mody svojej predmetnej pracovnej cinnosti dplne inym spo-
sobom vo svojich mytoch definovali a svetondzorovo skoro absoliitne
protikladne stvariiovali svoje kozmologické nazory na pbévod sveta i vznik
vSetkého bytia v ilom.)

Uz pravekd ¢inska mytologia nam poskytuje dokazovy material
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0 tom, Ze Zivotnd skisenost vytvdrala v €inskom c¢loveku presvedéenie,
Ze podstatou bytia je vefnd energia nebies [(nebesia tu vystupuji vo
vyzname objektivnej totality celého kozmického nekonecnal!), z ktorej
sa v8etko neustdle rodf a do ktorej v3etko neustdle zanikd v procese
veénych a zdkonitych prirodzenych premien. Na zdklade tychto kozmo-
logickych predstav si praveky cinsky ¢lovek formuloval aj svoj ddvno-
veky mytus o stvoreni sveta ¢iZe mytus o obrovi Pchan-kuovi. Legenda
sa zafina viziou, Ze najprv nebolo absoldtne ni¢, len makrokozmos ne-
kone¢ne pradiacej a veCne sa viriacej Cistej energie, z ktorej sa postupne
jej samopohybom uhnietilo obrovské vesmirne vajce ako zdrodok jed-
ného konkrétneho Casopriestorového bytia. V tomto vajci sa po dlhom
Case celkom nendpadne (v naSom dneSnom, modernom chédpani tohto
. mytu asi na zaklade vlastnej bipolarity energie bytia) pofal a postupne
vyvinul prvy zadrodok subjektivizovaného mikrokozmu — obor Pchan-ku.
Pchan-ku nebol mysliaci vSemocny boh, ale len najzdkladnejSie subjek-
tivizované stelesnenie obrovskej vesmirnej sily, ktory svojou napokon
uZ nespiitatelnou silou roztlafil vnitro vajca vo vyhranené protiklady,
v pravekych ¢inskych predstavdch prirodzene nazyvané Nebo a Zem.
Tym sa podla najstarS§ich ¢inskych mytologickych néazorov zapocala
existencia ndsho kozmického priestoru a ¢asu. Podla legendy tym vSak
obor Pchan-ku splnil svoje poslanie a praveky ¢insky mytologicky sve-
tonazor ho potom uZ odsidil na uplny subjektivny zdnik. Nie v3ak na
zdnik v podobe absolitnej smrti, ale na jeho zobjektivizovand premenu
v nim podmieneny priestor-Cas ,medzi Nebom a Zemou“. Obor Pchan-ku
sa preto v legende napokon premenil v redlnu prirodu a symbolizoval
v nej jednotu protikladov a v predfilozofickych ¢inskych mytologickych
predstavach aj jednotu muZského a Zenského principu energie tvorenia
v case pred stelesnenim plodonosnosti Zeme bohyfiou Nii-wa.

Predstavu jednoty bipolarnej energie tvorenia uZ vo svojom najstar-
Som civilizatnom obdobi praveki Ciiiania zacali oznatovat terminom
yjin—jang“ a na jeho lexikdlne zndzornenie pouZili znaky:

¥ P

(vytvoreny z radikalu s ideografickym vyznamom obrovského mnoZstva,
hromady, a z fonetika, spolu s ktorym tento radikdl nadobtdda celkovy le-
xikdlny vyznam ,krajnej tmy“ (jin) alebo severnej, tieiiovej strany
hory) a

e PR
[vytvoreny rovnako z radikdlu s vyznamom obrovského mnoZstva,
hromady, ale v spojeni s fonetikom, spolu s ktorym tento radikdl na-

dobida celkovy lexikdlny vyznam ,slnednej Ziary, jasu“ alebo juZ-
nej, slne¢nej strany hory (jang).] A nevedno uZ, ¢i sucasne alebo
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neskér vynasli na fu aj grafické znazornenia v podobdch plnej a pre-
ruSovanej Ciary, z ktorych majprv zostavili kruhovy stbor 6smich tri-
gramov (pa-kua) a neskér dokonalej$i stibor 64 hexagramov. (Autorstvo
a vyndlez osmich trigramov prisudzovali legendarnemu cinskemu cisa-
rovi Fu Si, ktory v Cine vladol ddajne v rokoch 2852—2738 p.n.l. Vznik
64 hexagramov naopak davaji do savisu s veSteckymi praktikami za-
uZivanymi za &ias krala Wena, otca zakladatela dynastie Cou, iZe pri-
bliZne v 10. stor. p.n.l.) Na zaklade pravekej (predfilozofickej) viery,
7e kazdy zo SestdesiatichStyroch hexagramov predstavuje urCity druh
Zivotnych dejov, praveki Cinski S8amani pouZivali ako prostriedok veStby
praktiky spofivajice v tom, Ze hAdzali na zem utrZky prasli¢ky a po-
zorovali, do akého hexagramu sa UtrZky usporiadaji, alebo Ze rozpalo-
vali v ohni dosticky z korytna&ich pancierov, ¢im sa na do§ti¢kach vy-
tvdarali trhliny vytvdrajice takisto rézne podoby hexagramov umoZ-
fiujice podobnym spdsobom predpovedat osud. UZ tdto Zamanisticka
tradicia v pravekej Cine vychddza teda z iplne netradi¢nych a svojim
sposobom origindlnych svetondzorovych predstdv o Zivote ako zdko-
nitom procese premien protikladov.

Aj stbor dsmich trigramov ,pa-kua“ a aj neskor3i stbor Sestdesia-
tichStyroch hexagramov s odrazmi naozaj velmi prastarych &inskych
znalosti o dialektickej povahe objektivnej skuto¢nosti. KaZdy jednotlivy
trigram v sibore ,pa-kua“, zostaveny postupne vZdy z inej kombindcie
nepreruSenych a preruSenych d&iar, méa symbolizovat vidy int za-
kladnd kategériu prirodnych dejov a javov. NuZ a zo vzdjomného pé-
sobenia, prenikania, sithry i boja tychto protikladnych kategorii dejov
sti potom odvodzované vSetky dalSie Zivotné zmeny, prirodné procesy
i rozmanitosti objektivneho sveta. Stibor 64 hexagramov sa zachoval
v jednej z najstarSich ¢inskych pisomnych pamiatok, tzv. Knihe Premien
{I-ting}, pobvodne starovekej S3a-
manskej veSteckej prirucke, kde
poénic hexagramom Cchien, zloZe-
nym zo Siestich plnych ¢iar, je viet-
kych SestdesiatStyri hexagramov
postupne rozkladanych na jedno-
tlivé linie a spdjanych s konkrét-
nymi symbolickymi veSteckymi tex-
tami. UZ G. W. Leibniz, ktory sa s
tymito symbolmi zoznamil zéaslu-
hou jezuitskych misiondrov p6so-
biacich v Cine, si v§imol dialektic-
ka povahu tejto €inskej kozmolo-
gickej symboliky a nechal sa fiou
i niektorymi cinskymi filozoficky-
mi textami dost zna&ne ovplyvnit
pri formovani svojich filozofickych
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nazorov, vyjadrenych v Monadolégii, ba vSimol si i stvislost trigramov
»pa-kua®“ s bindrnou (dvojkovou) ststavou:

= 111 (7) = 011 (3)

= 110 (6) = 010 (2)

= 100 (4) == 001 (1)

5= 101 (5) =2 000 (0)
V.spojitosti s tymto objavom sa o nich nadSene vyjadril: ,, ... trigramy,

univerzdlne symboly vyndjdené v staroveku mimoriadnym c¢inskym gé-
niom..., aby ukazal na najabstraktnejSie principy vo vetkych vedach®
(1, s. 145—146).

Predstava o objektivnej skutofnosti ako o dialektickom procese Ca-
sopriestorovych premien Zivota i vzniku vSetkych pod6b bytia existuje
teda v ¢inskych svetonazorovych predstavdch ako jednotny, vSeobecne
uznavany kozmologicky model bytia uZ v predfilozofickych dobdch. NuZ
a v 6. stor. p.n.l. ¢iZe hned v najrannejSom obdobi zrodu filozofického
myslenia v starovekej Cine zacal pouZivat Lao-c’ ¢iZe Stary Majster
(preukazatelne jeden z najstarSich ¢inskych filozofov, o ktorom vSak
vdaka S’-ma Cchienovym Zdpiskom historika vieme jedine tolko, Ze bol
v Lo-jangu, hlavnom meste ¢ouskej riSe, cisdrskym archiviarom a Ze sa
tam s nim uZ ako s dGctyhodnym starcom stretol Konfucius pocas svojej
navstevy tohto hlavného mesta!] pre ontologickd predstavu neustdleho
dynamického procesu dialektickych premien bytia termin 7Tao, ktorého
zdkladnd znakova podoba mé lexikdlny vyznam: Cesta. Tento termin
ako filozofickd i najvy38iu ontologicktl kategdériu vzapéti prijimaji za
'svoj aj vSetci dal3i €inski myslitelia, teda aj Konfucius, a pouZivaji ho
vo svojich filozofickych vyjadreniach i textoch ako jediny a nezameni-
telny filozoficky pojem a ontologickii kategariu pre vy3Sieuvedeny pro-
ces tasopriestorovych premien bytia v celej jeho totalite a dynamike
kozmickych zdkonitosti. (Vo svojich prekladoch i sinologickych préacach
pouZivam pre vyjadrenie tohto terminu slovensky ekvivalent, ktory som
vytvorila slovensko-Cinskym zdvojenim tohto pojmu, &iZe Cesta Tao, ¢o
logicky chapem ako Cesta ciest, a teda nevidim v tom poruSenie jeho
filozofickych obsahaov!)

V Lao-c’ovom Tac Te tingu, filozofickom traktate, ktorému historio-
grafi filozofie oficidlne postvaji ddtum vzniku aZ do obdobia okolo r.
250 p.n.l., odkedy sa datuje’ najstar§ia pisomné podoba jeho textu, no
ktory bol predchéadzajicich 250 rokov zachovany pravdepodobne ibha
ustne, je uZ dékladnd ontologicka definicia Cesty Tao, a to hned v jeho
prvom speve. (KedZe sa s jeho doteraj$imi eurdopskymi prekladmi nesto-
toZiiujem, uvddzam ho v origindli a potom v mojom preklade tak, ako
text ja, ako prekladatelka a sinologi¢ka chapem:
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‘Cesta Tao, aby mohla byt Cestou ciest, je (vetne novad a dal§ia) netra-
di¢né Cesta Tao,
a pomenovatelnosti (Zasopriestorové redlie) v nej, aby mohli byt Jej
pomenovatelnostami, si (vefne nové a dalSie) netrvalé pomenovatel-
nosti (tzn. Casopriestorové redlie).
Jej zaCiatok siaha aZ tam, kde eSte Nebo a Zem nemali pomenovatelné
bytie (priestor-¢as),
a je teda Ploditelkou bytia vSetkého pomenovatelného (cCasopriestoro-
vého) vSetvorstva.
Preto:

V Com tradi¢nou eSte nie je, tiZi vyjavovat svoje (dalSie) zdzracCnosti,
v ¢om tradi¢nou uZ je, tiZi vyjavovat tvoje (doterajSie] obdivuhodnosti.
Jej dvojakost povstdva stCasne (synchrénne] a 1iSi sa len pomenovanim!

Spolotnym zédkladom toho je prvopociatofna

a prapbvodnéa Cesta Tao.
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Je to prvopociatofnd a prapdvodnd podstata
vSetkych dal8ich a dalSich po&iatkov,
vychodzia brana vSetkych tiZasnosti!

A tato definicia Cesty Tao pokrafuje potom v 42. speve kvalitativhym
vymedzenim dynamickych mechanizmov a prifin jej univerzdlnej koz-
mickej ontogenézy: ,Cesta T'ao tvori Jedno, Jedno tvori (a je tvorené)
dvomi a spolu s nimi tvori trojicu, ktord plodi desattisice (najréznejSich
poddb) v3etvorstva. A (vZdy dalsie a dalSie) vetvorstvo sa strdaca (za-
nikd) (z moci) jin a [(vznikd) je na svet prindSané [z moci) jang, ktoré
[polarity) vyvstdvaju [z podstaty vefnej energie) ¢chi, aby (udrZiavali]
vytvarali (organickd) sadinnost (Cesty Tao).” V originali to vyzera
takto:

S E—- —¥= k= ZEEH
RHLMEAHPE s R LB A

Lao-c’ovym 7lao Te tingom zadina filozofia starovekej Ciny pisaft
svoje skutofné filozofické dejiny a hned v tomto prvom svojom filozo-
ficky autorizovanom diele si formuluje aj v8etky svoje najzdkladnejsie
ontologické kategdrie: Cestu T'ao, bipolaritu jin-jang a vednu energiu ¢chi.
Zial, s poslednou z trojice tychto ontologickych kategérii, s energiou
tchi, efte nevie dokonale filozoficky nardbat ani ju dostatotne vyuZivat
pre svoj filozoficky vyklad a moZno i preto vo svojom celkovom onto-
logickom vyzneni napokon skizava aZ skor do akejsi tajuplnej mysterioz-
nosti. (Rozhodne nie viak kvéli tomu, Ze by autor chcel filozofickou kate-
goriou Cesta Tao vytvorit predstavu nejakého absolitneho, antropomorfi-
zovaného stvoritelského ducha, ako sa to niektoré starSie eurdpske pre-
klady Tao Te fingu snaZili Citatelovi vsugerovat.) S ontologickou katego-
riou ,(energia) ¢chi“ viak e&te dlho nevedeli staroveki d&inski filozofi na-
plno pracovat, hoci ideograficky znak &chi v tomto jeho filozofickom
zmysle uZ sporadicky pouZiva napr. aj dal3i taoisticky filozof Cuang-c’, ba
Ciastofne i konfucianski filozofi Mencius a Siin-c’. (No jej pravé on-
tologické obsahy i vSetky z toho vyplyvajice filozofické stvislosti do
tplnej hibky vysvetlila aZ stredovekd &inska neokonfucidnska filozofia!)

Tao te ting definuje z ontologického hladiska Cestu Tao eSte vlast-
ne len ako ,nekoneény pohyb“, ktory sa v priestore a Case uskuto&iiuje
na zdklade premien protikladov. Tento pohyb Lao-c’ uZ sice vie aZ do
neuveriteInych nuansov zhodnotit a opisat jeho ddsledky, ale nevie si
eSte z ontologického hladiska definovat charakterovii podstatu vecnej
energie Cchi. Napriek tomu v3ak vo svojich' filozofickych analyzach do-
spieva k jednému velmi origindlnemu ontologickému zédveru, a to k vy-
sloveniu filozofickej predstavy — ,wu-wej-¢’§ “ CiZe aktivnej Cinnosti
bez akéhokolvek zamerného zdsahu alebo inymi slovami ,Cinnosti ne-
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¢inostou®. Toto filozofické krédo akénej pasivity a nezasahovania ¢inmi
do prirodzenej &inorodosti Cesty Tao vychddzalo z ontologickej pred-
stavy, Ze dialekticky pohyb, ktory je z gnozeologického hladiska zdroveil
¢inorody a kvalitotvorny, ontologicky vylucuje ,nehybnost v ¢ase”. Filo-
zofia Tao Te tingu teda nutne dospieva k poznaniu, Ze Cestou Tao sa
v8etko deje bez akéhokolvek timyselného zasahovania. Beh Zivota plynie
svojim prirodzenym tokom a udalosti v flom sa vyvijaja bez toho, aby
sa o to niekto usiloval, ba ¢asto i napriek tsiliu ¢loveka dostdvaji cel-
kom opa&ny, prirodzeny smer. Naopak, nasilnym zisahom ¢€i nesprav-
nym ¢inom by sa mohla porusit ich prirodzend rovnovdha a zapriCinit
katastrofa. Zaroveii tym definuje filozofickd axioému, Ze podstatou bytia
je pohyb univerza, ktorého smer vyplyva z jeho dialektického vyvoja.
Tato axidma shcasne vyluduje existenciu apriérneho Subjektu ako onto-
logického manipulatora &i priciny svetového diania. (K tomu, akymi on-
tologickymi kategériami sa Cinska filozofia napokon moZno pokusila
vysvetlit prapdvodni pritinu dialektického pohybu vecnej energie uni-
verza, sa vratim v tejto Stadii neskér!)”

Celé nasledujtice tri storotia po vzniku Tao Te tingu sa &inske filo-
zofické myslenie vlastne venovalo hladaniu a vytvdraniu vhodného poj-
moslovia, ktoré by mu umoZnilo pohnit sa dalej v terminologickom u-
presiiovani jeho videnia sveta, jeho ontologického modelu bytia i jeho
etickych a politologickych teérii usporiadania spolofenského bytia, ktoré
z ontologického modelu Cesty Tao priamo odvodzovalo. Preto vrcholné
obdobie tzv. ,sto k61" bolo zdroveil obdobim nekoneénych filozofickych
sporov o pomenovania. Dominovali v flom najréznejSie usilia jednak tzv.
»8koly mien” i 8koly logikov a jednak ontologické a prirodovedecké ba-
dania tzv. ,8kél prirodnych filozofov", ktoré sa opierali o klasickd Knihu
Premien (I-fing} a jej grafickd symboliku 64 hexagramov a ich 384 jednot-
livych linii pri definovani uréitych tried logickych druhov, javov a ich
dialektickych vztahov. VSetky tzv. dodatky ku Knihe Premien a napokon
i tzv. Velky komentdr {Si-cch’-échuan) st tpornymi pokusmi o spravnu
filozofickd (no Zial, ¢asto i velmi nefilozofickid) interpretdciu prirodnej
dialektiky jin-jang a jej ontologickej podstaty, pre ¢o starovekd ¢in3tina
nemala e3te dplne vytvorené vSetko potrebné pojmoslovie. NuZ, i ked
s tieto texty nesmierne zaujimavé, z hladiska konec&nych filozofickych
interpretacii klasického ¢inskeho modelu bipolarnej dialektiky velnej
energie protikladov nie st eSte definitivne, a teda pre tento mdj rozbor
nie st smerodatné.

StbeZne s tym sa v dejindch starovekej ¢inskej filozofie rozvijal eSte
aj dalsi smer, tzv, uenie o piatich prvkoch — hmotnych aktivitdch. Sym-
bolizovali ich znaky : voda, oheii, drevo, kov a zem. Pévodné korene
tejto teorie hmotného Casopriestorového sveta nachadzame takisto uZ
v pravekej ¢inskej mytologii a jej prvé teoretické interpretédcie v textoch
starovekych knih Su-ting a Cuo-éuan. O podrobné filozofické rozpraco-
vanie sa napokon pokisil filozof Cou Jen, ktory Zil koncom obdobia Bo-
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jujicich 3tatov, autenticky text jeho diela sa vS8ak nezachoval, a preto
jeho teodriu piatich prvkov—hmotnych aktivit pozndme iba druhotne zo
S’-ma Cchienovych Zdpiskov historika. Daldie zmienky o tejto teérii sd
zachytené eSte aj v kronike Lii-§' dchun-fchiou a v eklektickej filozofic-
kej zbierke z tohto obdobia, zvanej Kuan-c’. Podla Cou Jenovej teodrie,
po vzniku priestoru a Casu v rozmedzi dialektickych protikladov Neba
a Zeme ich bipoldrnou dialektikou p6sobenia vzniklo v fasopriestorovej
realite bytia pat druhov hmotnych kvalitativnych aktivit, vdaka ktorym
zapocal vznik a vyvoj materidlnej (hmotnej) podoby a formy sveta. Kaz-
da etapa vo vyvoji tohto sveta je vZdy kvalitativne determinovand pre-
vahou jedného z prvkov — hmotnych aktivit a ich striedanie je zdkonité
a uskutociiuje sa v takom poriadku, v akom sa tieto hmotné aktivity
vzajomne pohlcuji, nicia ¢i dotvdraju. Podla toho na prvom mieste je
,zem", ktord vyterpdva a uZ od svojich zdrodkov z nej Zije a silnie
,drevo“. Na dalSom mieste v poradi je ,kov“, ktory preméZe a znici
,drevo“. Ten je zasa premoZiteIny ,vodou“ a ,voda“ je zniiteIna ,oh-
tiom"“. ,Oheii”“ napokon opit je uduseny ,zemou", aby sa kruh ich vza-
jomného mohutnenia i nicenia opédt uzavrel k zahdjeniu dal3ieho pokra-
¢ovania. KedZe v3ak filozofické vyklady teérie piatich prvkov hmotnych
aktivit v obdobi Bojujicich §tatov eSte nemali potrebnd odborni a filozo-
ficki troveil a systémovo tito tedriu napokon za¢lenil do svojich ontolo-
gickych interpretdcii bipolarnej dialektiky protikladov ve¢nej energie ne-
bies (univerza) aZ chansky filozof Tung Cung-$u, nebudem sa nimi na
tomto mieste zaoberat podrobnejsie.

Obdobie Bojujicich $tdtov v celom svojom intelektudlnom a filozo-
fickom kvase nekonecnych sporov a nazorovych konfrontédcii predstavi-
telov ,sto $k&1“ pripravilo vlastne len obrovsky material, ktorého sku-
tocna filozofickd syntézu a zdverecné spracovanie do kompletného filo-
zofického systému a s nim spojeného ontologického modelu vytvoril az
vyznamny konfucidnsky filozof nasledujiceho historického obdobia vla-
dy dynastie Chan, filozof Tung Cung-3u (179 — 104 p.n.l). Tomuto spra-
covaniu venoval svoje celoZivotné dielo, ktorému dal nazov Cehun-échiou
jan lu ¢iZe Vygdatnd rosa kroniky Od jari do jesene. Tung Cung-3u svo-
jim filozofickym dielom urobil definitivnu bodku za filozofiou obdobia
Bojujdcich Stdtov a siCasne nim tento velky systematik otvoril aj
novy zatiatok budiceho ¢&inskeho filozofického vyvoja. Vydatnii rosu
kroniky Od jari do jesene tvori 82 eseji, ktoré sii zoradené podla urditej
systematickej filozofickej nédslednosti, a cez myS3lienkové obsahy kto-
rych sa filozof prepracovdva, pévodne vychddzajic z historicky kon-
krétnej spoloCenskej reality, stdale k hlbSim a hlb8im filozofickym ab-
strakciam a v konefnom désledku aZ k velmi déleZitym ontologickym
definiciam.

KedZe Tung Cung-3uovo filozofické dielo dodnes nie je kompletne
preloZené a filozoficky spristupnené v Ziadnom eurépskom jazyku a
kedZe filozofické obsahy niektorych jeho eseji maji platnost nezreduko-
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vatelnych ontologickych definicii, vyuZijem priestor tejto 3tidie na
kompletny preklad a vlastné prvé moderné zverejnenie jeho 48. eseje,
ktord mé v originali nazov Jin-jang fung-§:

O vymedzeni hranic {bipolarity) jin-jang

Cesta nebies je neustdlym a opdtovnym prevracanim sa koncov v nové
zacCiatky a naopak,

preto aj ten najsevernejSi sever nebies je stfasne aj ich koncom, aj ich
zaciatkom

a proces (bipolarnej dialektiky) jin-jang je teda sti¢asne vZdy spdjanim
i delenim!

Po zavfSeni ,zimy“ protiklad jin za¢ne nadobidat ustupujtcu tenden-
ciu v procese diania, protiklad jang naopak vzmadhajlicu sa tendenciu
a tieto vzajomné tendencie ustupovania a postupovania (slabnutia i ras-
tu) sa v celom dalSom procese diania neustdle striedaji. Na ako dlho sa
pritom dosiahne ich vyvdZenie a sthra, tak dlho sd si vzdjomne pros-
pedné a vo svojom maxime neprekypia ani vo svojom minime sa nevy-
cerpaji.

V obdobiach ich ,jari“ a ,liet“ protiklady jang nadobidaji tendencie
maxima, protiklady jin tendeneie minima, v obdobiach ich ,jeseni” a
,Zim“ protiklady jang nadobitidaji tendencie minima, protiklady jin ten-
dencie maxima,

mnoho a nié
ale ich stavy: nikdy' a vidy nikdy pritom absolitne nezavladnul
bytie a nebytie

Preto:
Ich vzostupujice 1i klesajice tendencie si si vZdy zaroveil nicenim i o-
bohacovanim,
ich zvé&Sujice i zmensSujice tendencie su si vZdy zdroven

prinosmi i stratami

priplavovanim i odplavovanim!
No ¢im viac a ¢im dlh3ie sa udrZiava ich vzajomné vyvaZovanie maxi-
ma s minimom, tym dlh3ie sa zabraifiuje (riziku) presiahnutia do kraj-
nosti.
A pokles narisa vyvaZujicu sa jednotu
a vzostup vyhrocuje rozpor protikladov!
Preto kaZdy jediny pohyb nebies je neustdlym protiaktom (nefunkénej)
zotrvacnosti,
je vzpinajicimi sa snahami vertikdlnych siloCiar proti stahovaniu sa do
smeru horizontal,
aby sa pritom jednotlivé druhy (sil) neustdle medzi sebou vzdjomne
kompenzovali,
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¢im sa ich energia sticasne umociiuje, premiefia a cirkuluje,

ako ohniské stredov ,,od jari do jeseni”,

ako skondenzované pridy energie vecnych polarit,

v ktorych sa v3etko svojou hodnotou vyrovnava,

a v priebehu svojich jari podmiefiuje zrody

a v priebehu svojich jeseni podmierliuje zaniky.
Z tohto pohladu,
kde ma energia nebies v realite (Zivota) vzostupujice tendencie, prevla-
daja v bipolarite protikladov javové formy rastu,
kde méa energia nebies v realite (Zivota] ustupujice tendencie, prevla-
daji v bipolarite protikladov javové formy ttlmu.
V zahajovacom obdobi néstupu jari je sice vzostupna tendencia sil ,jang"“
eSte malicka,
ale s vychodnym vzostupom slnka na nebeskej oblohe sa Eoraz vdcSmi
aktivizuje hmotné sila prirodného Zivlu ,drevo” a pod jej vplyvom sa
v3etko prebiddza k Zivotu.
V obdobi vyvrcholenia leta vzostupnd tendencia ,jang“ dosahuje ma-
ximum svojej polarity, prdve ked slnko na nebeskej oblohe sa dostdva
do svojej najvy33ej juZnej polohy, ¢im sa €oraz vda¢Smi mobilizuje hmot-
na aktivita prirodného Ziviu ,oheii“ a pod jej vplyvom je vSade dostatok
tepla (potrebného k zreniu).
To eSte nie je obdobie dozrievania plodov, jestvuji eSte len jednotlivé
druhy (v3etvorstva) vo svojom mohutnom spolofnom raste.
Stdle mens$ia ast dialektickych sil ,jang” e3te stéle stelesiiuje hmotni
aktivitu prirodného Zivlu ,dreve” a stdle vdcSia Cast dialektickych sil
»jang® uZ stelesfiuje hmotnd aktivitu prirodného Zivlu (symbolizovaného
znakom) ,oheii”. .
Prirodné Zivly (symbolizované znakmi) ,oheii“ a ,drevo” vo vzdjomnej
sucinnosti si kaZdé plni svoju nevyhnutnt prirodzend funkciu.
A aZ ked tento proces prestane prejavovat dalSie prirasty vo svojom zé-
konitom raste, dospieva do 3tddia jesene.
V pociatoCnej etape tohto jesenného Stddia maja eSte dialektické sily
»jin“ maly (néaboj), no zo svojej predchadzajicej defenzivy sily ,,jin“
stédle dpornejSie prechadzaji do ofenzivy, a v désledku toho uZ nic¢ viac
nenadobtida dalSie hodnoty na svojom Zivotnom, raste.
Stadium jesene stivisi so zmobilizovanim hmotnej aktivity prirodného
Zivlu (symbolizovaného znakom] ,kov“,
s C€oho néstupom dochdadza k tbytku sil hmotnej aktivity prirodného
Zivlu (symbolizovaného znakom) ,oheii”.
Hoci so zapofatim pdsobenia hmotnej aktivity prirodného Ziviu (sym-
bolizovaného znakom) ,kov“ sa nedeje ni¢ odividné, je to uZ nevyhnutny
nastup vyvrcholenia jesene a zapofatie klesania slnka (zo zenitu] vy-
chodnej oblohy smerom dole.
Zaroveii sa tym dovr3uje Zatva celkového plodonosného tvorivého cyklu.
Cely tento cyklus napokon tiplne strati svoju silu dalej mocniet a v ofen-
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zive energie dialektickych sil ,jin“ vSetko v filom napokon zamrie a
prestane znéazoriiovat funkciu Zivotaschopnej reality.

Nastdva obdobie ,zimy“ a relativhe Gplné zastavenie a vyprdzdnenie
(energie) zo Zivotnych procesov.

Slnko zarovefi prechadza do severnej polohy a tento prechodny stav
procesu bipolarity jin-jang suvisi s nédstupom pdsobenia hmotnej akti-
vity prirodného Zivlu [symbolizovaného znakom) ,voda“.

VSetko zachvati strasny chlad.

Preto:

Cesta nebies mé takéto svoje nezamenitelnosti,
md takéto svoje zdkonitosti,
ma takeéto svoje vnitorné i zjavneé silyl

UZ aj tato jedind esej dost ndzorne ukazuje, akym spdsobom filozof
Tung Cung-Su vyuZil a zaroveii i objektivne prehodnotil celé filozofické
dedi¢stvo predchddzajiceho obdobia Bojujicich Stdtov, pricom z neho
vytvoril kompletny filozoficky i svetondzorovy systém. Pritom velmi
funkéne vyuZil davnu tedriu piatich prvkov — hmotnych aktivit a v tejto
i Siestich dal3ich esejédch dodal tejto tedrii potrebnii filozofickd troveii
aZ natolko, Ze tato tedria i vdaka jeho zasluhe zadala ziskavat velkd
autoritu nielen vo filozofii, ale i v tradi¢nej ¢inskej medicine a prirod-
nych vedach, ktoré sa i vdaka nej dopracovali k pozoruhodnym ispe-
chom a origindlnym poznatkom.

No ak by sme Tung Cung-Suovu met6du filozofickej analyzy chceli
degradovat len na akysi ,abstrahujici rozbor polnohospodarskeho roka®,
dopustili by sme sa hrubej vulgarizdcie. Metéda kauzdlnej analyzy ob-
jektivnej skutotnosti podla vzorca ,Cchun-Gchiou® ¢iZe ,od jari do je-
sene“ bola obvyklou metodologickou technikou, ktorou sa &inska filo-
zofia rada dopracovdvala ku svojim filozofickym zdverom. Nielen Tung
Cung-3u, ale uz pred nim aj Sin-¢’ a neskor dokonca i mnohi z radov
neokonfucidnskych filozofov s oblubou pristupovali k analyze ontolo-
gickych Struktdr procesov bipoldrnej prirodnej dialektiky jin-jang po-
mocou symboliky redlneho rotného cyklu ,od jari do jesene® (+zimy)
a jeho prirodzenych mechanizmov, aplikujic to v konetnom ddsledku
1 na najrozlicnejSie procesy a deje Casopriestorovej reality nebies. Jed-
noducho, v takej autochtonnej agrarnej civilizacii, akou bola Kklasicka
C¢inska civilizacie, to bol oblibeny 3§tyl vyjadrovania 1 velmi zauZi-
vand ndzornd pomdcka abstrakiného filozofického myslenia. Filo-
zof Tung Cung-Su to napriklad zdévodiiuje v 51. eseji svojho celoZivot-
ného diela Cchun-échiou fan lu, ktord ma nazov Nebesia a Cesta Tao nie
sit dve rozdielnosti, v ktorej medziinym piSe:

»lakto treba pristupovat ku skimaniu nebies (prirodného univerza)
a zistime, Ze v jednote &asu nemaji nikdy nijakn trvalost, no prave toto
je skutotnym obsahom ich nekonecnej Jednoty.
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A preto vZdy a veCne znovu v zahajovani novych jednot,

v ukoncovani novych jednét,

v povstavani novych jednot,

v rozplyvani novych jedndt
dosahuji dal3ie a dal3ie kulmindcie ¢i ukondenia jednotlivych. ¢asov,
v ktorych sa konce prevracaji opdt v nové zaciatky (jednotlivych) jed-
noét nekonecnej Jednoty!“
Napokon Tung Cung-3u sa k tejto 3pecidlne ¢inskej filozofickej metode
prihlasil uZ samotnym ndzvom svojho diela i systemizdciou jeho jednot-
livich postupov v fiom. A ontologickému modelu vecnej energie bipo-
larnej dialektiky jin-jang, ktory flou definoval, dal3ie dejiny klasickej
¢inskej filozofie uZ ni¢ neubrali, ba naopak, v obdobi rozkvetu neokon-
fucidnskej filozofie ho eSte terminologicky a metodologicky zdokonalili
a rozpracovali az do tych najSpecifickejSich detailov. _

V tejto stvislosti by som sa rada zmienila aspoii o dvojici velmi
déleZitych ontologickych kategérii, ku ktorym sa sice dopracovala aZ
neokonfucidnska filozofia, ale ktoré st z hladiska €inskeho ontologic-
kého modelu vecnej energie bipolarnej dialektiky jin-jang nesmierne
zaujimavé, a to o kategériach: ,tchaj-ti“ a ,wu-ti“. Cinsky znak ,ti“
vyjadruje vo svojom zakladnom lexikdlnom prvovyzname ,,(astronomic-
ka os“ alebo ,pol“. Znak ,tchaj“ ma lexikalny vyznam ,prili§“, to
znamend kvalitativneho maxima. Znak ,wu"“ je vyrazom nebytia & ne-
pritomnosti niefoho v danom priestore ¢ stave. Neokonfucianska filo-
zofia, ktord uZ jasne definovala, Ze podstatou vetného pohybu bipoldrnej
dialektiky je energia (&chi), kategoriami ,tchaj-ti“ a ,wu-ti“ velmi
svojrdazne zdbvodnila podstatu jej pohybu CiZe podstatu jej bipoldrnych
nabojovych pélov v nej samej: ,tchaj-ti“ je os — p6l najvdcsej koncen-
tracie energie &chi, ,wu-ti“, naopak, stav [p6l) jej najvéa&sieho rozptylu
CiZe neexistencie jej koncentracie. (V modernom chdpani by sme moZno
na zndzornenie vzdjomného vztahu ,tchaj-ti“ a ,wu-ti“ mohli pouZit aj
takdto schému:

A A
%& 'J'J-..i ¥i @‘*i

wu Ti wo ¥

V tejto schéme by sme mohli hladat vysvetlenie filozofického zdévod-
nenia samopohybu veénej energie bytia, ktord si sama v sebe vytvara
vZdy rozpétia protikladného nédboja i jeho bipolarnu obojsmernost. Jej
ve¢ny pohyb by tedriou najzdkladnejSich ontologickych kategorii ,tchaj-
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-ti“ a ,,wu-ti“ mohol byt logicky vyvoditeIny z nej samej a zdroveii by
bol aj ontologickym zdévodnenim jej povahy.

Poznatky, ku ktorym sa dopracovala neokonfucianska filozofia, viak
uZ presahuji predmet tejto Stidie, kedZe neokonfucidnska filozofia uZ
nepredstavovala filozofické ndzory absoliine izolovanej a autochténnej
Cinskej civilizacie, pretoZe v dejinach Ciny medzitym do3lo k postup-
nym velmi intenzivnym kontaktom s indickou civilizdciou a sucasne
s tym i k mohutnej svetondzorovej syntéze ¢inskeho filozofického mys-
lenia s buddhistickou filozofiou.

Chansky filozof Tung Cung-Su bol v skutoCnosti posledny velky
filozof rydzo &inskej autochténnej kultirnej oblasti a jeho filozoficke
dielo naozaj dostojne a filozoficky dokonale uzavrelo jedny velké a ori-
gindlne netradi¢né filozofické dejiny.

Medzitym sa Cina zaala uZ sporadicky otvérat svetu a brat ostatny
svet na vedomie. V r. 139 p. n. 1. chansky cisar Wu Ti vyslal Cang Cchie-
novu vyskumnii expediciu na zdpad a td sa po dramatickych osudoch
dostala jednak do obchodnych centier v Tamirskej panve, obyvanych
uZ vyspelymi indo-eurépskymi kmeiimi, a jednak aZ do samostatného
starovekého §tdtu v severnom Afganistane, zvanom Baktria, ktory mal
uZ priamu tradiciu politickych a kultdrno-civilizatnych nadvéznosti na
Perskd risu i na riSu Alexandrh Velkého (jedna z manZeliek Alexandra
Velkého bola baktrijskd princeznal), a teda preberal uZ vplyvy kultir-
neho dedicstva aj gréckej vzdelanosti. Neskor3ie vojenské vypravy cisédra
Wu Tiho roz8irili hranice ¢inskeho impéria na juh aZ do severného Viet-
namu a Barmy a na zdpad vojenskymi vybojmi cez Pamir aZ do vtedaj-
Sej Fergany, nachddzajicej sa na tzemi dne3ného juZného Turkménska,
kde sa dokonca dostali Ciiftanom do rik ako vojnovi zajatci rimski vojaci.

Dejiny &inskeho filozofického myslenia i Specifického svetondzoro-
vého videnia sveta od tych Cias skutotne prestdvali byt dejinami tplne
izolovaného civiliza¢ného spolocenského celku, ktory by nebral na ve-
domie existenciu ostatného civilizovaného sveta, ktory by postupne ne-
preberal aj jeho civilizatné vydobytky a nenechaval sa filozoficky
ovplyvnit Clastofne aj inymi svetonédzorovymi pohladmi. Podrobné ana-
1yza ontologického modelu & ontologickych modelov nasledujicich etap
dejin c¢inskej filozofie je uZ teda problematikou presahujicou tému
i skutoény predmet tejto mojej Stddie.
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