K POLEMIKE 0 AUTENTICKOSTI LATINSKOAMERICKE] FILOZOFIE

PAVLINA SISMIS0VA

Zanedlho si Tudstvo pripomenie pétsté vyrofie jednej z najvyznamnejsich
udalosti svojich dejin — objavenia Ameriky KriStofom Kolumbom. V sivislosti
s bliZiacim sa vyro¢im sa v latinskoamerickych intelektudlnych kruhoch prud-
ko rozvirila diskusia o historickych Kkorefioch a osudoch latinskoamerickej
kultdry, ktord sa sformovala v dosledku protirefivej a fasto velmi bolestivej
symbiézy dvoch odlidnych typov kultir — kultiry eurdpskej (a konkrétne
jej ibero-roméanskeho elementu] a vyspelych kultar autochténneho obyvatelstva
(kultiry Aztékov, Mayov, Inkov atd.). Co vlastne svetu dalo toto ,osudové
stretnutie“? Ak& socidlno-kultirna realita sa v jeho désledku sformovala?
Takéto a podobné otdzky si dnes Casto nastoluji popredni predstavitelia ume-
nia, politiky, vedy a filozofie v latinskoamerickych Krajinach.

Latinskoamerické nérody st a¥ dodnes niitené zdpasit o svoju nérodnd
a kultirnu identitu, svoje vlastné hodnoty, o déstojné miesto v systéme sveto-
vej kultdry, ktoré im c&asto upleraji. Mnohi europoceniristicky orientovani
bédatelia ignoruja kozmogonické a kozmologické tedrie vyspelych predkolum-
bovskych kultidr, podcefiuji vklad latinskamerickej kultiry a filozofie do kle-
notnice svetového myslenia. St to Casto ti isti Iudia, ktorych nadchyiiajd
architektonické a astronomické veldiela, vytvorené predkolumbovskymi civi-
lizdciami, o upieraji tymto ndrodom schopnost vyjadrovat svoje pocity a
nézory o sebe a svete, ktory ich obklopoval. Preto problém opodstatnenosti
cxistencie origindlnej latinskoamerickej kultiry a medzi inym aj filozofie,
ako na to upozorfiuje sucasny kubadnsky filozof P. Guadarrama Gonzdles, dnes
uZ presahuje hranice akademickych debdt a stdva sa zdleZitostou, ktord sa
bezprostredne dot¥ka kaZdého &loveka tychto krajin, ktory si vdZi svoju kul-
taru a tGZi ju uvidiet docenend v panorame svetovej kultary (1, s. 118).

Na strankach poprednych spolofenskovednych periodik a kniZnych pu-
blik4cii latinskoamerickjch krajin sa uZ niekolko desatroCi vedie spor o au-
tentickosti latinskoamerickej filozofie ,t. j. o oprdvnenosti existencie 3peci-
fickej, origindlnej latinskoamerickej filozofie. Ku dneSnému diiu sa v danom
spore vykry3stalizovali dve zdkladné, protikladné tendencie. Predstavitelia prvej
zdsadne odmietaji moZnost existencie osobitej, autentickej latinskoamerickej
filozofie. Aj ked nepopieraji existenciu filozofického myslenia v tejto Casti
sveta, presadzuji nézor, Ze latinskoamerickd filozofia neziskala prdvo byt
samostatnou a hodnotia ju ako niefo vonkajsSie, o bolo umelo fransplanto-
vané do podmienok latinskoamerickej reality. Ako vtipne poznamendva P.
Guadarrama Gonzdles ,podla ich nézoru filozofia priSla do Latinskej Ameriky
s KriStofom Kolumbom a stdle edte prichddza®“ (1, s. 120).

Opravnenost existencie $pecifickej, latinskoamerickej filozofie popieraji
aj tzv. univerzalisti (napr. F. Frondizi, F. Romero, S. Reulet a ini), podla kto-
rych sa vietky filozofické problémy a metddy ich rieSenia univerzalne. Argen-
tinsky filozof A. Sdnchez Reulet pi%e, Ze ,neexistujd typicky americké (méa
sa tu na mysli latinskoamerické) filozofické problémy. Amerika méd politické,
socidlne a ekonomické problémy, ktoré st do znadnej miery 3Zpecifické, ale
filozofické problémy st vZdy spolotné pre vSetkych Iudi, rovnako ako aj ich
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riefenia“ (2, s. 146). Filozofia je podla univerzalistov univerzédlnym, nadideo-
logickym, profesiondlnym myslenim. Mnohi z nich preto vystupuji aj ako
zéstancovia tzv, filozofického profesionalizmu (napr. L. Villoro a A. Rossé].
Podla ich nézoru sa latinskoamerickd filozofia doteraz e3te nerealizovala pre
nedostatok profesionalizmu alebo technického konceptualizmu. Filozofiu musia
rozvijat Specidlne timy vedcov a jej nevyhnutnym predpokladom je zvlddnutie
zékladného pojmovo-kategoridlneho apardtu. Takato filozofia vSak Casto trpi
prazdnym akademizmom a postrdda Zivotne déleZita spédtost s potrebami a
zdujmami Iudovych més.

Este reaktnejSie, vyhranene iracionalistické pozicie zastdvaji M. Kempf
Mercado a W. Ross, ktory piSe, Ze Latinoameritanovi ,nie je dané venovat sa
inteligibelnému”, lebo v hibke duSe je presvedfeny, ¥e vlastni Zarovny pritik,
ktory mu skér ¢i neskér pomdéZe zmenit jeho osud (3, s. 7). Nakolko vraj
vedomie Latinoameritana charakterizuje hlboky iracionalizmus, filozofické
myslenie je mu cudzie a ako také sa v Latinskej Amerike ani nekultivuje.

PrivrZenci tzv. regionalizmu na strane druhej sa snaZia dokézat opodstat-
nenost existencie 3pecilickej, latinskoamerickej filozofie. Hoci nepopierajd
fakt ,¥e filozofické tendencie, ktoré sa v Latinskej Amerike zakorenili a roz-
vijali v pokolumbovskom obdobi jej dejin, boli do znatnej miery produktom
vplyvu rozliénych filozofickych a kultirnych smerov, ktoré mali svoj povod
v Eurdpe, poukazujii .na to, ¥e presadenim eurdpskeho kultirneho elementu
do kvalitativne novych podmienock, jeho splyvanim s autochténnymi mySlien-
kovymi tradiciami sa v konefnom désledku vytvoril historicky novy, neopako-
vateIny typ duchovného osvojovania si sveta.

Specifickost latinskoamerickej filozofie podla ich ndzoru spofiva v jej
tzkej prepojenosti s latinskoamerickou realitou, v jej snahédch o hladanie
vlastnych rieSeni kardindlnych problémov tohto kontinentu, ktoré sa analy-
zujd z hladiska ndrodného a socidlneho oslobodenia. Autentickost tejto filo-
zafie, ako o tom piSe jeden z najvyznamnejSich latinskoamerickych myslitelov
sulasnosti — Leopoldo Zea, spofiva v jej schopnosti ,konfrontovat vlastnd
realitu, pochopit vlastné problémy a hladat ich adekvéatne rieSenie” (4, s. 15).

Za sporom o autentickosti latinskoamerickej filozofie treba vidiet hlb3i
socidlny problém. Otdzka o priznani & nepriznani vlastnej, autentickej filo-
zofickej tradicie je otdzkou o priznani alebo nepriznani latinskoamerického
ndroda ako aktivneho subjektu svojich dejin, schopného nezévislého rozho-
dovania a hladania vlastnjch ciest dalfieho socidlno-ekonomického rozvoja.
Samotnd myslienka oprdvnenosti existencie $pecifickej, ndrodnej latinskoame-
rickej filozofie, ktord sa zrodila eSte v prvej polovici minulého storotia, bola
od svojho poCiatku tesne spitd s procesom narastania ndrodného uvedomenia
v oslobodzovacich bojoch proti Spanielskemu kolonializmu., Boj o politickd ne-
zdvislost sprevddzal boj o nezdvislost kultirnu a s tymto boli spdté prvé po-
kusy o hladanie vlastnej, neeurtpskej filozofie ako ideovo-teoretickej orienté-
cie tvdrou v tvar krize eurdpskej kultdry.

Jeden z prvych hlasatelov nezdvislej latinskoamerickej filozofie bol Ar-
gentincan Juan Bautista Alberdi ,ktory eS$te v roku 1842 pisal o potrebe vytvo-
renia vlastnej latinskoamerickej filozofie, ktord by nebola 3Ipekulativha a
abstrakind, ale tesne spétd s rieSenim konkrétnych problémov existencie la-
tinskoamerick¢ch nédrodov, ako st problémy slobody, socidlnych prédv a istoft,
problém spravodlivého socidlneho usporiadania a pod. Preto latinskoamericka
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filozofia méa podla Alberdiho mat vyludne politicky a socidlny charakter a
prédve v fiom spotiva jej autentickost.!

Hoci Juan Bautista Alberdi tieto problémy nastolil, rieSit ich v3ak nedo-
kdzal. AvSak uZ samotné nastolenie tychto problémov inSpirovalo celé poko-
lenie latinskoamerickych myslitelov, oznatovanych ako ,patriarchov” alebo
zakladatelov (fundadores) latinskoamerickej filozofie. Idey névratu k ,vlast-
nému” (a lo propio), t. j. k analyze latinskoamerickej reality dominuju v tej
¢i onej podobe v prédcach takych vyznamnych myslitelov konca 19. a zaciatku
20. st. akymi boli: J. Vasconcelos a A. Caso v Mexiku, J. E. Rod6 a C. Vaz Fe-
reira v Uruguaji, A. Korn v Argentine, A. Deustiia v Peru, E. Molina v Chile a ini.

Prvé koncepcie latinskoamerickej samobytnosti boli vytvorené na béze
ufenia pozitivizmu, ktory zanechal v latinskoamerickej Kultire hlboké stopy.
Badatelia v oblasti vplyvu pozitivizmu v latinskoamerickej kultirnej oblasti vi-
deli jeho progresivnu tlohu va viacerych smeroch. Ako optimisticka teoria zalo-
Zend na bezhranitnej dévere v nekonecné moZnosti vedy vo sfére socidlno-eko-
nomického pokroku, ako tebria, tesne spitd s ideami liberalizmu a demokracie,
bol pozitivizmus teoriou, ktora v tom &ase v najvdc3ej miere vyhovovala pod-
mienkam latinsko-americkych nédrodov a prispela k ich duchovndmu oslobode-
niu, pomohla prekonatl zastaralé schémy scholastického typu myslenia, ktoré
ospravedliiovali kolonidlnu nadvladu.

V stilade s historickymi a ideologickymi osobitostami latinskoamerickych
krajin pozitivizmus v tejto oblasti prekonal vyznamné metamorfozy, ako vo
svojom vyvoji, tak aj v socidlnych funkcidch, €o ho od samého zafiatku znacne
odliSovalo od eurdpskeho pozitivizmu. Vyskytuji sa dokonca i nédzory, Ze po-
zitivizmus tu vznikda skor ako v Europe. Za predstavitelov takéhoto ,autochton-
neho pozitivizmu“ sa povaZuja J. B. Alberdi, D. F. Sarmiento a E. ]. Varona,
ktori nezdvisle od A. Comta analyzovali dejiny ako prirodny fenomén, di3-
tancujic sa od teleologickych koncepcii a nemeckého idealizmu. Ako spridvne
poukazuje sovietsky badatel B. G. Aladjin, ide skér o ur€ity, pozitivisticko-
-praktisticky spdsob uvaZovania, ktor§ sa neskdr stal vhodnou pdédou pre pri-
jatie eurdpskych pozitivistick§ch doktrin (5, s. 3).

Av3ak ani latinskoamerické pozitivistické koncepcie sa nevyhli niektorjm
osudovym chybdm, charakteristick§m pre eurdpsky pozitivizmus. Ide predo-
vietkym o reak¢ny vplyv socidlneho darvinizmu s jeho rasistickymi zdvermi
o ,vys8ich® a ,ni¥sich” raséach.

Obrovské rozdiely v socidlno-ekonomickom rozvoji medzi krajinami La-
tinskej Ameriky a Spojenych Stdtov americkych si mnohi stipenci pozitivizmu
vysvetlovali na zdklade toho, Ze tzv. ,latinskoamerickd rasa“ je niZ%ia v po-
rovnani s tzv. ,anglosaskou rasou®“. Hlavnid priinu zaostalosti Latinskej Ame-
riky videli v mie8ani rds, ku ktorému tu, na rozdiel od Severnej Ameriky do-
chddzalo a v dasledku ktorého sa vytvorila zmieSand ,latinskoamerickd rasa®,
v ktorej sa spojil Spanielsky obskurantizmus s primitivhym a poverdivim

1 MoZno tvrdif, Ze tzv. ,prakticky charakter“, t. j. zameranost tejto filozofie na
riedenie konkrétnych, socidlno-politickych problémov je skuto&ne charakteristickou &r-
tou latinskoamerickej filozofie pofas vZetkych jej vyvojovych obdobi aZ po sidasnost.
Velki myslitelia latinskoamerického kontinentu, akymi boli ]. Marti, S. Bolivar, ale
napr. aj siifasni predstavitelia tzv. Filozofie oslobodenia namiesto toho, aby budovali
zloZité filozofické systémy, zameriavaji sa na hladanie ciest socidlneho oslobodenia
svojich nérodov.
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myslenim indidnskych kultar. Toto ufenie bolo pre krajiny Latinskej Ameriky,
kde eSte tplne nezanikli staré kolonidlne Struktiry, obzvlast nebezpetné. Pre-
to sa pozitivizmus v latinskoamerickej filozofii neudrZal dlho.

UZ v prvych desatrotiach nad%ho storofia vystupuje nové pokolenie latin-
skoamerickych filozofov s ostrou kritikou pozitivizmu, ktory hodnotia ako
prejav anglosaského kultGrneho expanzionizmu. Kritizuji svojich predchodcov
za to, Ze sa snaZili formovat Tudi s rovnakymi kvalitami, ako mali ti, v ktorych
videli svojich nepriatelov, t. j. americki yankees. Hlasaji, Ze pozitivistické
myslenie nezodpoved&d latinskoamerickej realite, nakolko latinskoamerickym
ndrodom je cudzi severoamericky utilitaristicky idedl. Umelé stotoZiiovanie sa
s cudzim modelom, néasilné preberanie politickych systémov, umeleckych sme-
rov a filozofickych koncepcii, ktoré nemali p6vod v latinskoamerickej socidl-
no-kultirnej realite viedlo podla nich k neautentickosti nédrodnej existencie,
malo za priinu ,druhoradost”, ,pocit menejcennosti® latinskoamerickej rasy
a jej kultary.

Hlasatelia ,filozofie obnovy“, ktorych programovym manifestom sa stdva
esej argentinskeho filozofa A. Korna nazvand Incipit vita nova, publikovand
r. 1918 v Casopise Afeneo, sa pokuSaja prekonat pozitivizmus vytvorenim no-
vej, axiologicky orientovanej filozofie, ktord by charakterizovala etickd a
estetickd interpretdcia latinskoamerickej reality. Proti naturalistickej, poziti-
vistickej interpretdcii nemennej, univerzélnej podstaty €loveka ako prirodnej
bytosti, plne podliehajicej prirodnym z&konom a neschopnej morélneho zdo-
konalovania sa, postavili ideu ¢loveka ako duchovnej, vyvijajicej sa podstaty.
V protiklade k podceiiovaniu duchovnych hodndt tzv. latinskoamerickej rasy
zo strany niektorych pozitivisticky orientovanych myslitelov, pokasaja sa vy-
zdvihnif také duchovné hodnoty, ktoré robia tito ,rasu” vyZfou a ktoré jej
predurtuji privilegované miesto vo svetovych dejindch Tudstva.

Svoju najtplnejiu podobu tieto myslienky nasli v tedrii ,kozmickej rasy”.
Jej autor, vyznamny mexicky filozof ]. Vasconcelos, fasto oznafovany ako
»prorok kontinentu“, ,apostol rasy“ alebo Hegel latinskoamerickej filozofie,
vo svojich prdcach Raza cdsmica (1925) a Indologia (1926) rozvija nazory,
podla ktorych v3etky v stCasnosti existujiice rasy splynd v buddcnosti do je-
dinej ,kozmickej rasy” a takymto spdsobom vznikne integrédlna, etnicky uni-
verzdlna rasa. Také duchovné kvality ,latinskoamerickej rasy” ako jej emo-
tivna povaha, poetické videnie a citenie sveta, sloboda od rasovych predsudkov
ju podla ]. Vasconcela predestinovali k tomu, aby zohrala v historii bezpre-
cedentnd tlohu — stala sa zakladatelkou novej, piatej rasy, ktord méd zachrénit
ludstvo pred rasovymi konfliktami. ,Prostrednictvom nédsho néroda prehovori
duch” — tento leitmotiv Vasconcelovej filozofie, ktory mal ohlasovat zaCiatok
novej etapy vo vyvoiji svetového filozofického myslenia, zatiatok tzv. latinsko-
americkej etapy filozofie, sa stal aj sifastou emblému Narodnej autondmnej
univerzity v Mexico City.

Svoju filozofickt koncepciu ]J. Vasconcelos nazjva estetickfm monizmom
a jej vychodiskom je odmietanie moZnosti postihnutia Tudskej podstaty pomo-
cou akychkolvek abstrakcii, t. j. vSeobecnych pojmov. Hoci prizndva, Ze tieto
st bohat3ie po strdnke formdlnej, aviak obsahovo st podla neho omnoho chu-
dobnejiie ako ktorykolvek nimi oznafovany ¢&lovek, lebo strdcaji na svojom
Zivotnom obsahu. Utieka sa k existencialistickym mySlienkovym postupom a
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k iracionalistickym vykladom podstaty &loveka. Ulohu rozumu v poznani podla
J. Vasconcela postupne nahradi ,esteticky dsudok®, cit a slobodnd vola.

Podobne ako ]. Vasconcelos sa aj dalSi mexicky filozof A. Caso pokaSa
ndjst vychodisko z mordlnej krizy, v ktorej sa podla neho nachddza stifasné
Tudstvo. Vo svojej prdci Nebezpedie Cloveka (El peligro del hombre] (1942)
vyslovuje ndzor, Ze prifincu dehumanizédcie sti¢asného sveta je stdle rastaci
vplyv techniky. VytyZuje si ciel oslobodit ¢loveka od v3etkych negativnych
faktorov a rozvijal jeho skutofnt personalitu. Pomocou ldsky, stcitu a nezist-
nosti sa poktsSa vytvorit ,personalisticky humanizmus®, ktory by bol dokona-
lej8i ako kapitalizmus a socializmus. Vychodisko z krizy humanizmu v Latin-
skej Amerike vidi v religiozite, odvoldvajiic sa na silné korene katolicizmu
v tejto oblasti sveta.

Prinos ,zakladatelov“ ]. Vasconcela a A. Casa pre dal3i vyvin latinsko-
americkej filozofie spo€ival najmd v tom, Ze nastolili tzv. latinskoame-
ricki antropologickii otdzku a wupriamili pozornost filozofie na hodnotové
rozmery ludskej existencie. Origindlnost a autentickost latinskoamerickej filo-
zofie videli v jej antropologickom charaktere a humanistickej orientécii. Pred
filozofiou vytyé&il tlohu vratit Latinamerianovi vedomie jeho svojbytnosti, po-
moct mu identifikovat sa vo svete materidlnych a duchovnych hodnét. Obsah
latinskoamerickej histérie zatali interpretovat ako postupny proces znovu-
ziskavania Latinoameritanom svojej vlastnej podstaty, urcenia vlastného ,etho-
su” a origindlneho, autentického systému hodnét. Aviak humanistické ideély
tychto myslitelov boli do znatnej miery oklieStené iracionalistickymi a re-
ligibznymi vychodiskovymi poziciami. Cloveka analyzuji ako izolovaného tvo-
ta, ktorj musi &elit nespofetnym, jemu nepriatelskym sildm a vychodisko
z takejto situdcie nachddzaji len v religiozite.

Iracionalistické a subjektivno-idealistické tendencie sa od tridsiatych rokov
x_}é§ﬁo storodia v latinskoamerickom filozofickom mysleni presadzuji stéle
CastejSie, najmd pod vplyvom 3irenia myslienok Nietzcheho, Bergsona, Schelle-
ra, Heideggera a inych. Najv§znamnejSiu dlohu v3ak v dalSom rozvoji latin-
skoamerickej filozofie zohrali idey tedrie ,perspektivizmu“ 3panielskeho filo-
zofa ]. Ortegu y Gasseta, spolu s jeho u€enim o historickom charaktere filozo-
fickych pravd.

José Ortega y Gasset ako antropologicky orientovany myslitel chdpe lud-
skii subjektivitu, t. j. vedomie ako zdroj zmyslov§ch v¢znamov okolitého sveta,
V silade s tedriou ,perspektivy“ alebo ,ndukou o hladisku®, ako ju autor
taktieZ nazyva, a ktord rozpractiva v prédci Oloha nalej doby, tlovek moZe
okolity svet spoznavat len tak, Ze mu priddva urfiti ,Struktdru“, organizuje
ho do uritej perspektivy, ktord je podla Ortegu y Gasseta ,jednou zo zloZiek
reality® (6, s. 72). Hoci autor prizndva jednotu objektivnych a subjektivnych
strdnok poznavajicej -aktivity &loveka, zameriava sa najmid na subjektivou
strédnku. Subjektom poznania je podla neho vZdy konkrétny &lovek, existujici
v neoddelitelnej jednote s jeho konkrétno-historickym svetom, s jeho ,okolnos-
tami“. Na druhej strane sa kaZdy pozndvajdci subjekt vyznatuje urfitou psy-
chofyziologickou Struktirou, vdaka ktorej méZe pochopit urfité pravdy, ale
voti druhym zostdva naopak nedprosne slepy [6, s. 71). Odtial robi zaver,
7Ze kaZdé individum, kaZdy ndrod, kaZdd doba je nezastupitelnym orgdnom
dobyvania pravdy a ako taky ma ndrok na vlastni perspektivy, t. j. na vlastné
videnie sveta, na vlastni porciu pravdy o iflom (6, s. 73). KaZdé individum,
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kaZd¢ néarod vnéSaji zrnietko svojej pravdy do celkového procesu poznania
Iudstva, a preto st v tomto procese nenahraditelné.

V teodrii perspektivizmu, ktora fakticky prizndvala prdvo kaZdého néroda
a kultiry na vlastni perspektivu, na vlastné videnie sveta a vlastny kus prav-
dy o iiom, na8li latinskoamericki filozofi isté epistemologické zdévodnenie
existencie vlastnej ndrodnej filozofie, konkrétny névod, ako vybudovat model
univerzdlnej filozofie z hladiska latinskoamerického &loveka. Centralnym pro-
blémom tejto filozofie zostdva i nadalej problém &loveka, aviak &lovek ako
centrum a miera univerza uZ nie je abstraktnym &lovekom eurdpskej filozofie,
ale je to vidy Clovek, spity s konkrétnymi ,latinskoamerickymi okolnostami®,
ktoré ho bezprostredne obklopuja. Uvidiet a pochopit univerzdlne, vieludské
je z hladiska takejto filozofie moZné len vychddzajic z konkrétnych podmie-
nok bytia Latinoamerifana, z konkrétnych, latinskoamerickych skisenosti.

VéddSina latinskoamerickych filozofov, aj ked patria k rozlignym filozo-
fickym 3koldm a pridom, sa zhoduje v tom, Ze uZ prvd naviteva ]. Ortegu y
Gasseta v Latinskej Amerike vyznamne prispela k vytvoreniu nového filozo-
fického ovzduSia v tychto krajindch, Ze jeho ufenie otvorilo kvalitativne novi
etapu filozofického rozvoja tohto kontinentu. Popredni latinskoamericki mysli-
telia poukazuji na to, Ze v latinskoamerick§ch krajindch sa poénic Styridsia-
tymi rokmi vytvara klima tzv. normdlneho filozofického Zivota, omu nasved-
Coval predtym nevidany zdujem o filozofické problémy, knihy, €ldnky v od-
bornych Easopisoch a taktieZ zakladanie a narastanie vyznamu inStitdcii, zao-
berajacich sa filozofickymi vyskumami. Filozofia prestdva byt zdleZitostou
extravagantnych nepochopenych jednotlivcov a stdva sa integrdlnou sntas-
tou latinskoamerickej kultdry. Filozofia prekratuje tzky rdmec odbornych
katedier a literdrnych kraZkov, postupne sa dostdva medzi Siroké publikum
vdaka tomu, Ze sa pokiiSa rieSif problémy, ktorymi toto publikum Zije. Filo-
zofickd aktivita sa prestdva chépat ako druh 3portu, v ktorom sa demonstrujia
schopnosti a moZnosti, ale ako nevyhnutnost rie§it naliehavé problémy nasho
Zivota. (7, s. 22)

V takomto tvorivom ovzdudi vychddza prdca Samuela Ramosa Profil ¢lo-
veka a kultira v Mexiku (Perfil del hombre y la cultura en México, México
1934), ktord sa stava prelomovym medznikom v rozvoji latinskoamerickej fi-
lozofie. Znamenala zrod filozofie ,mexickej podstaty”, ktord si nérokovala
pravo stat sa narodnou, mexickou filozofiou. Jej autor definuje dlohu tejto
filozofie, ktord md podla neho na zdklade analyzy mexickej kultiry poznat
pravé povahové Crty MexiCana a odhalit jeho schopnosti a moZnosti. Nezavrhu-
juc univerzdlne hodnoty duchovnej kultiry ludstva, 5. Ramos sa v uvedenej
priaci pokitsa odhalit autentické korene a hodnoty latinskoamerického &love-
ka a jeho kultdry. Striktne odmieta importované kultirne schémy, ktoré podla
neho falzifikuja latinskoamerickii realitu, v désledku €oho Mexifan neZije vo
vlastnom autentickom svete, ale vo svete cudzich foriem ekonomického, poli-
tického a kultirneho Zivota. Z toho prameni pocit menejcennosti, pecat ktorého
nesie celd mexickd kultdira. Jeho hlavnu priéinu vidi S. Ramos v tom, Ze Mexi-
tan nepoznd svoje pravé kultdrne hodnoty, a naopak, snaZi sa imitovat eu-
ropske vzory a porovndva sa s hodnotovou Skdlou eurdpskej kultdry. V ramci
tejto kultiry Mexican Zije, mysli a hovori, ale pocituje to ako niefo cudzie,
€o mu nie je vlastné, ako niefo, o nevyjadruje jeho vlastni podstatu. Jediné
vychodisko z takejto situdcie autor vidi v nevyhnutnosti radikédlnej zmeny
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Zivota Mexifanov, av3ak jej zdkladom si podla neho zmeny v povahe latin-
skoamerického Cloveka (8, s. 12]). To znamend, Ze zmena vedomia Mexicana,
jeho ,dekolonizdcia“, je podla S. Ramosa a mnohych jeho nasledovatelov
hlavnym néstrojom premeny latinskoamerickej reality.

Publikédcia tejto a dalSich prdc S. Ramosa stimulovala vznik a rozvoj
filozofického hnutia oznafovaného ako Hippeiron, ktoré dosiahlo svojho roz-
kvetu v povojnovych rokoch. Jeho predstavitelia ako L. Zea, ]. Portilla, F.
Vega, S. Reyes Navarez a dalsi sa vracaji k mySlienkam svojho ufitela S. Ra-
mosa o nevyhnutnosti vlastnej, nédrodnej filozofie a napliiajd ich novym obsa-
hom. Hlavné poslanie tejto filozofie podla nich spofiva v skiimani autentického
bytia Latinoameritana, jeho kultary a dejin. Vznik tohto hnutia sa oznaduje
ako druha etapa ,filozofie mexickej podstaty” a charakterizuje sa ako ,kon-
Struktivne vedomie®. Filozofickd analjza sa uZ neohranifuje len analyzou
mexickej podstaty, ale sa roziiruje na celd latinskoamericki realitu. Jej pred-
metom sa stdva ,latinskoamericky spdsob bytia“, ,osobitd dialektika latinsko-
amerického vedomia“, nastoluji sa otdzky o mieste Latinskej Ameriky vo
svetovych dejindch, o podstate latinskoamerickej kultiry a filozofie.

Spor o autentickosti, t. j. svojbytnosti latinskoamerickej filozofie naché-
dza svoju novi podobu v polemike, nastolenej koncom 3estdesiatych rokov
v prdcach dvoch jej poprednych predstavitelov, v prdci Leopolda Zeu Latin-
skoamerickd filozofia ako filozofia {La filosofia latinoamericana como filosofia
sin mds, México 1869) a v prdci Augusta Salazara Bondyho Existuje filozofia
nasej Ameriky? (Existe una filosofia de nuestra América? México 1969). Ta-
Ziskom tejto polemiky sa stal problém ,osobitej dialektiky latinskoamerické-
ho vedomia“ (conciencia americana) alebo problém 3Specifickosti historicko-
-kultirnej sktsenosti narodov latinskoamerického kontinentu. I8lo v podstate
o vztah sufasnej latinskoamerickej filozofie a kultiry k predchddzajicemu
kultarnemu dedi€stvu. Nastolovala sa otdzka, & sa sifasnej latinskoamerickej
filozofie a kultdry, viac-menej poznatenej nantitenou kolonidlnou minulosfou,
treba zriect a zagat ,robit“ svoju histériu a kultdru od nu]y, alebo je moZné
ich asimilovat, prijat za vlastné a dalej rozvijat.

‘Analogicky problém vyvstal svojho asu aj pred pokolenim latinskoame-
rickych pozitivistov, tzv.. ,civilizatorov®, ktori sa pokusali jednoducho poprief,
negovat kolonidlnu minulost Latinskej Ameriky, prizyvali nahradit jej na-
natenu ibero-krestanskd kultaru ,civilizovanou” zdpadoeurdpskou kultirou. Ce-
1a vlastnd minulost latinskoamerického kontinentu, vytvorend v désledku etno-
-kultdrnej syntézy, spojenia indidnskeho, $panielskeho a afrického elementuy,
povaZovali za hlavnid prekdZku Latinskej Ameriky na jej ceste k vyspelej ,ci-
vilizovanej* spolotnosti. Latinskoamericki pozitivisti spdjali svoje nadeje s kul-
tarou novej Eurdpy, Eurdopy ,civilizdcie a pokroku“. AvSak t4to sa uké4zala
byt pre latinskoamerické nédrody rovnako cudzia, ako predtym im nantitend
krestansko-iberska kultdra.

Latinskoamerické néarody, ktorym ,civilizatori“ upierali, ,amputovali“ ich
vlastnd histériu, sa ocitli mimo dejisko svetovych dejin, stali sa ,marginél-
nymi“ nérodmi, t. j. ndrodmi na okraji dejin, ndrodmi bez vlastnych dejin a
kultdary. Otazka o podstate Latincameritana a jeho kultdry zostala otvorend
i nadalej. Europska kultira, poznamenand dvomi svetovymi vojnami, nemohla
tymto narodom pomdéct v rieSeni ich Specifickych problémov, a preto boli nd-
tené hladat vlastné, origindlne formy a metédy ich rie§enia. Ani naniitené,
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ani prijatd, ale vlasind latinskoamerickd podstata — tak stavaji otdzku si-
¢asni latinskoamericki myslitelia. Vlastnd latinskoamerickd autentickd filozo.
fia méa podla ich nédzoru byt hladanim a vyjadrenim tejto podstaty. V polemi-
ke, nastolenej Leopoldom Zeom a A, Sédlazarom Bondym ide o to, €i latinsko-
americké ndrody v stiCasnosti uZ tito podstatu nasli, t. j. €i vytvorili autenticka
kultiru a filozofiu, alebo ju eSte len tvoria a hladajd. v

Podla mexického filozofa L. Zeu Latinoamerifania, tak ako v3etky ostatné
nérody, vytvdraja vlastnd histériu, vlastnd, Specifickii kultdru, odli¥nii od kul-
tiry eurdpskej, aj napriek tomu, ¥e sami to asto popieraji v horlivej snahe
podobat sa svojmu ,otcovi®, t. j. eur6pskej kultdre. Av3ak napriek tomu, Ze
latinskoamerickd kultira je pokratovanim europskej kulttry, nemdZe byt jej
prostym opakovanim, lebo vznika a formuje sa v inych podmienkach, &i ,okol-
nostiach®. Na jednej strane je spédta s riefenim vlastnych, latinskoamerickych
problémov, ako je napr. problém latinskoamerickej histérie a na druhej strane
je Zpecifickym rieSenim, Specifickou latinskoamerickou vypovedou o univer-
zédlnych problémoch ludstva, podobne ako bola napr. filozofia grécka, fran-
cuzska €1 nemecké. Hoci latinskoamerickéd kKultira a filozofia st podla L. Zeu
Specifické, aviak len do tej miery, Ze sd sifasne aj nositelkami vieludskych,
univerzdlnych hodnét, platnych pre celé ludstvo. Latinoamerifania, podobne
ako pred nimi Gréci, Nemci ¢i Francuazi, sa musia snaZit robit filozofiu platnd
pre celé ludstvo. oW

Pri hladani Specifickej podstaty Latinoamericana a jeho kultdry L. Zea
neodmieta vydobytky eurdpskej kultary a fion vytvorenych hodndt. Latinska
Amerika si musi zdkonite osvojit a asimiloval eurdpsku Kkultdru a historiu,
avdak pritom musi zostat sama sebou, nesmie byt len echom a tiefiom eurdp-
skej kultary. Len cestou prepracovania a pretvorenia europskej kultiry moZe
prispiet k rozvoju svetovej univerzdlnej kulttry a filozofie. Latinskoamericka
filozofia sa nesmie chranitovaf len ,americkym", nesmie byt len ,filozofiou
nasej Ameriky“, ale safasne musi byt aj filozofiou tloveka vobec, nezdvisle
na tom, kde on existuje (9, s. 160).

Zatial ¢o L. Zea hladd fenomén latinskoamerickej samobytnosti v celosve-
tovom kontexte a latinskoamerickd kultiiru nestavia proti kultdre inych regio-
nov sveta, perudnsky myslitel A. Sdlazar Bondy rieSi otdzku o moZnosti exis-
tencie vlastnej latinskoamerickej filozofie v kontexte hladania svetonazoru,
ktory by bol alternativny vofi eurdpskej kultare a mysleniu.

V sadasnosti podla neho neexistuje autentickd a origindlna latinskoame-
rickd kultara a filozofia. Hlavna prifinu neautentickosti a imitativnosti dote-
rajsej latinskoamerickej kultiry a filozofie vidi v zaostalosti, v rozvojovom
charaktere Latinskej Ameriky. Pod ,zaostalostou” v3ak v prvom rade rozumie
,urfity stav vedomia, urdity spdsob sebapoznania a sebavyjadrenia“ (10, s.
217). Ulohou autentickej filozofie vidi v duchovnom obrodeni spoloénosti, v ,de-
mystifikdcii mystifikovanych hodnot®, ktoré nevystihovali podstatu myslenia
latinskoamerického &tloveka, ich prijatie nenapomahalo jeho rozvoj, ale naopak,
ni¢ilo a de3truovalo ho. Preto tvrdi, Ze je nevyhnuiné zriect sa celej pred-
chadzajicej kultiry a filozofie a zaat robit vlastnd historiu od nuly.

Kriza urtitej spolofnosti je podla A. Sélazara Bondyho vysledkom Kkrizy
jej hodnotového systému. Vykoristované triedy sa podla neho stdvaja slobod-
nymi v tej miere, v akej s schopné vytvaral vlastné hodnoty a nekontamino-
vat sa ideami vykoristovatelskych tried. Z toho vyvodzuje, Ze latinskoameric-

206 Filozofia 45, 2



ké nédrody musia hladat vlastni, neeuropsku filozofiu, ktord by nebola varian-
tou Ziadnej zo sifasne existujicich koncepcii sveta, ktoré zodpovedaji cielom
a zdujmom svetovych mocnosti (11, s. 127).

Kriticky a nediferencovany vztah k predchéddzajicej filozofickej tradicii
prechddza u Salazara Bondyho do krajnosti ,bezkompromisného® postavenia
sa proti celému filozofickému deditstvu, proti akejkolvek koncepcii ¢i mySlien-
ke, ktord sa gzrodila v krajinach ,centra“, pod ktorymi rozumie kapi-
talistické, aj socialistické 3taty. Takato filozofia v podstate predstavuje
novy pokus o vytvorenie ,strednej cesty” vo filozofii, o vytvorenie filozofie,
ktord by nebola ani idealistickou, ani materialistickou, o svojho ¢asu kriticky
zhodnotil V. 1. Lenin.

Publikédcia dvoch vySSie uvedenych prdc L. Zeu a A. Salazara Bondyho
sa tasovo zhoduje so vznikom hnutia, ktoré sa stalo zndme ako ,Filozofia
oslobodenia a Ktoré je moZno v sifasnosti povaZovat za najiplnejSie rozvinu-
tie humanistickych a demokratickych tradicii latinskoamerického filozofického
myslenia. Toto hnutie zahffia Siroké vrstvy pokrokovo zm¥3lajicej inteligen-
cie, ktoré spdjaji idey narodného a socidlneho oslobodenia nérodov Latinskej
Ameriky. Jeho koliskou sa stala Argentina, kde sa zadiatkom sedemdesiatych
rokov dostdva k moci po dlhSom vynitenom exile demokratickd vldda preziden-
ta Juana Dominga Perfna. S fiou sa vracaju do Argentiny aj nédeje na slobodu
a demokraciu, filozofi obsadzuji katedry, zatina obdobie demokratizacie spo-
logenského a politického Zivota. V argentinskej Corddbe sa kaZdoro&ne zatali
usporadivat konferencie, venované aktudlnym problémom latinskoamerickej
filozofie. Filozofia oslobodenia si zakratko ziskala stipencov aj v ostatnych
latinskoamerickych krajindch.

Roku 1976 sa v mexickom meste Morelia schddza 1. narodny filozoficky
kongres. V rdmci neho bolo usporiadané kolokvium o filozofii a nezéavislosti,
autori ktorého (Leopoldo Zea, Arthuro Roig, Enrique Dussel, Francisco Mird
Quesada, Abellardo Villegas) vypracovali a podpisali text nazvany Morelijskd
deklardcia. Je to svojho druhu jednoiny programovy manifest tohto hnutia.
Prizndvaji ho predstavitelia rozliénych filozofickych smerov a pridov [exis-
tencialisticko-antropologického, fenomenologického, neomarxistického, analy-
tického a pod.), ktori nadviizuji na tradicie ,zakladatelov“ latinskoamerickej
filozofie a ktorych spéja spolotny pohlfad na skimané problémy, pohlad cez
prizmu tdloh kultirneho a socidlneho oslobodenia nérodov Latinskej Ameriky.
Problém autentickosti latinskoamerickej filozofie spdjajd s tlohami boja proti
socidlnemu tutlaku, vo filozofii vidia jeden z néstrojov oslobodzovacieho boja.
Otdzku o néarodnej filozofii tak napliiaji novym, socidlno-politickym obsahom.

Jednym z hlavnych teoretickych zdrojov Filozofie oslobodenia sa stala
filozofia latinskoamerickej podstaty, zdklady ktorej poloZil L. Zea. Tato Kkri-
ticky poukazovala na neautentickost kultdrnych foriem Zivota Latinoamerica-
mov, ktoré boli prebraté bez adekvatnej adaptdcie a prepracovaniu prihliadnuc
ku Specifickym osobitosiam tychto krajin. .

Nadvédzujic na tento filozoficky odkaz vatSina predstavitelov Filozofie
oslobodenia vidi hlavnd cestu oslobodenia latinskoamerickych nédrodov v ich
,kultirnom oslobodeni“, v ich oslobodeni od ,kultirnej zdvislosti“. Oporu hla-
daji v svojbytosti nérodnej kultiry, v duchovnych hodnotdch, obsiahnutych
v jej ,eticko-mytologickom" jadre. Filozof musi neustdle nacavat hlasu svojho
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Tudu, musi sa stat jeho teoretikom a programédtorom. Nérod, Iud sa musi stat
skutofnym subjektom novej filozofie.

Konkrétnym prikladom toho, ako sa latinskoamericki filozofi pokiiaji
prepojit filozofiu so zdujmami a potrebami Sirokych vrstiev obyvatelstva La-
tiskej Ameriky je tzv. ,neopracovand” filozofia (filosofia inculturada). Niektori
z jej predstavitelov, zastdvaji nézor, Ze preto, aby filozofia mohla plnit svoje
osloboditeIské poslanie, musi skoncovat so svojim akademizmom a hlboko
na¢riet do tradicii ludovej miidrosti, obratif svoju pozornost k duchovnym
hodnotdm, obsiahnutym v svetondzore néroda.

Mnohi predstavitelia latinskoamerickej Filozofie oslobodenia nadvidzuja
a dalej rozvijaji mySlienky ,zakladatela“ ]. Vasconcela o pofiatku tzv. latin-
skoamerickej filozofickej éry. Tieto sa znaCne roz8irili aj v spojitosti so stitas-
nym boomom latinskoamerickej literatiry vo svete a napomdhaji vytvérat
koncepciu akéhosi novodobého latinskoamerického kultirneho hegemonizmu,
podla ktorého sa ohnisko svetovej kultiry postupne presiva z Europy do
Ameriky.

Podla mnohych stfasnych predstavitelov latinskoamerickej filozofie je
jej hlavnou é&rtou zameranost na budicnost. Perudnsky myslitel F. Mird
Quesada zastdva nézor, Ze latinskoamericka filozofia sa v siifasnosti nachddza
v obdobi svojho formovania, avSak jedného dila sa stane ,skutofnou filozofiou,
zatial ¢o zdpadn4 filozofia je realitou a minulostou® (12, s. 125). L. Zea pige,
Ze latinskoamerickd filozofiu nemoZno pokladat za horSiu, pretoZe ,tdto zre-
lost na dosah je znakom jej moZnosti, ktoré uZ nevlastnia hotové, zrelé, zrea-
lizované kultary“ (13, s. 16). Cyklickej teérie rozvoja filozofie sa pridrZiava aj
argentinsky filozof E. Dussel, ktory pokladd stfasnd latinskoamerickd filo-
zofiu za novi etapu v rozvoji svetového filozofického myslenia. V rozvoji sve-
tovej Iilozofie vyClefiuje 4 etapy: 1. grécku fyziologickd etapu, 2. stredovekt
teologickd, 3. modernt logos-logickd a 4. postmodernd, stufasni, v ktorej Iud-
stvo vstupuje do tzv. prvého antropologického veku, v ktorom najvaésiu Glohu
zohraji latinskoamerické, africké a dzijské ndrody (14, s. 17). _

Zaverom né¥ho prispevku sa eSte Ziada podotknit, Ze zameranost latin-
skoamerickej filozofie na rieSenie aktudlnych sociédlno-politicky¥ch problémov
latinskoamerickej spolo€nosti moZno povaZovat za pozitivou &rtu tejto filozofie
vo vsetkych jej v§vinovych obdobiach. AvSak jednostranné zveli€ovanie oso-
bitosti, zvlaStnosti latinskoamerického spdsobu Zivota a myslenia, ich stavanie
do protikladu k ostatnym regidnom sveta je €asto sporné, ¢i dokonca neoprav-
nené. Otdzka o opodstatnenosti existencie osobitnej latinskoamerickej filozo-
fie je otdzkou o moZnosti, oprdvnenosti existencie akejkolvek filozofie vébec.
Jej rieSenie v mnohom zdavisi od toho, aky obsah sa vkladd do samotného poj-
mu filozofia a metodologicky musi vychddzat z dialektického rieSenia problé-
mu vztahu zvld§tneho a vSeobecného.

P. Guadarrama Gonzédles formuluje princip, podla ktorého sa autentickost
latinskoamerickej filozofie neurCuje jej novymi ideami, ale predovSetkym tym,
do akej miery tieto idey zodpovedali historickym poZiadavkdm svojej doby
(1, s. 140). V satlade s nim moZno kan3tatovat, Ze latinskoamerickd filozofia
bola a je autentickou do tej miery, do akej bola adekvétnou historickym po-
trebdm ndrodov latinskoamerického kontinentu. Jej progresivhym predstavi-
telom, hovoriac tistami jedného z nich ,nejde o to, ukazat, Ze sme schopni
robit filozofiu, ale ukdzat, ¥e sme schopni riedit naSe problémy“ (7, s. 22).
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