NOVODOBY KRITIK KONFUCIANSKE] ORTODOXIE

M. UBELHOR: Wang Ken (1483—1541) und seine Lehre. Eine kritische Position im
spiten Konfucianismus. Verlag von Dietrich Reimer, Berlin 1986, 268 s.

Pre staré ¢inske konfucidnske my-
slenie, ktoré pocas dvoch tisicroti vy-
tvaralo myslienkové i ideologické pod-
hubie a zdklad spolofenskej zdklad-
ne i nadstavby, je typicky neustaly na-
navrat k pramefiom ufenia od doéb
jeho vzniku na rozhrani 6. — 5. stor.
pred n. 1. aZ po 1. stor. n. 1. a oficial-
ny vyklad nauky, ktory sa v priebehu
staro€i menil. Od zadiatku nésho ti-
sicrotia a najméd od 13. stor. sa pre-
sadil tzv. novokonfucianizmus v in-
terpretacii vyznamného filozofa Cu
Siho (1130—1200) a niektorych z je-
ho predchodcov. Ak je vdébec moZné
pouZit eurdpske pojmy pri vyklade
starej ¢inskej filozofie, i§lo o raciona-
listické a pragmatické ufenie s do-
razom na vyklad dost svojvolne vy-
branych diel Konfucia a jeho nasle-
dovnikov. V podmienkach vychodnej
despécie bol tento vyklad zdvdzny pre
celi vrstvu vzdelancov, ktori vytvarali
vrstvu Stdtnej byrokracie a uditelov
na réznych typoch skal.

Zavdznost vykladu vSak nezame-
dzila vytvorenie wv&&Sich €¢I menSich
odchyliek, ktoré ortodoxii vcelku ne-
vadili, lebo sa netykali zakladnych
premis konfucidnskej filozofie a kon-
fucianskeho svetového nazoru. V prie-
behu stdrofi sa ukéizalo, Ze ak mé
konfucianizmus slidZit ako platforma
a nevyhnutny predpoklad toho, ¢omu
sa v marxizme hovori nadstavba, mu-
si sa prispdsobit novému, hoci nie
markantnému vyvinu v spolofenskej,
ekonomickej i in3titucionélnej oblas-
ti.

Medzi 13. stor.,, ked sa novokon-
fucianizmus definitivne presadil a ka-
nonizoval a 16. stor.,, o ktorom je v
recenzovanej knihe ref, nastali v Ci-
ne znaéné zmeny. Po pade mongolskej
dynastie Jilan roku 1368 sa s vyuZitim
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sily ludovych povstani k moci dosta-
la domdca dynastia Ming. Jej zaklada-
tel, povodne tdlavy mnich Cu Jiian-
tang (1328—1398), obnovil autokra-
tické zriadenie, do istej miery in€é, neZ
bolo v Cine predtym. Hlavné slovo
mal cisdr a jemu blizki ludia. Roz-
voj obchdu, ktory bol na programe si-
¢asnikov Cu Siho i podas panovania
ziskuchtivich Mongolov, musel usti-
pit do tzadia a Mingovia nadvazujici
na tradi€nd orientdciu, zacCali prefe-
rovat tradidnig fyziokratickd ekondomiu
a silni spolo€enskii kontrolu politic-
kého a ideologického systému. V 16.
stor., ked spolu s Eurdpou aj Cina
zafala vstupovat do novoveku nésled-
kom v§vinu v ekonomickej i spoloten-
skej oblasti, aj ked v Cine asto Gmy-
selne brzdeného, vytvorili sa predpo-
klady pre kritiku tych postuldtov kon-
fucidnskej ideoldgie, ktoré sa ukazali
byt mélo vhodné v novych podmien-
kach.

Konfucidnska nadstavba hyperbo-
lizovala vyznam etiky. Vysokd moral-
ka bola conditio sine qua non kaZdej
ludskej ¢innosti, sldZila politike, Stat-

- nej sprave, stdla nad prdvom, dokon-

ca aj nad ndboZenstvom, kategorizo-
vala a hierarchizovala medziludské
a spolofenské vztahy a davala svoj-
skii peat vSetkym in3titdcidm a nad-
stavbovym javom doby. V State, kde
mal cisdr absolitnu moc a jej vyko-
navate!mi boli predovSetkym Statni -
radnici, mordlka, vadfSmi mneZ pravo,
umoZiiovala riadny chod celého Zivo-
ta. VychAdzalo sa z predpokladu, Ze
vysoké mordlne vlastnosti cisara, vlad-
nucej vrstvy a mas ludu, zaistia dGs-
pesné fungovanie spolotenského i pri-
rodného sveta, dokonca kozmu, pre-
toZe sa verilo na spolo€ensko-prirodny
paralizmus. Podla novej konfucianskej
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exegézy najmoralnejSi, a teda jedine
oprdvneni vlddnut, méZu byt iba ti,
ktori dokonale poznaji konfucidnske
ucenie, lebo iba oni vytvaraji pred-
poklad pre dokonald harmoéniu me-
dzi kozmickymi silami a stavom spo-
locnosti.

Na zatiatku mingskej vlddy kon-
com 14. stor. priSlo k nésilnej a dost
svojvolnej petrifikdcii spolo€nosti roz-
delenej deditne ma rodiny &I klany
vojakov, remeselnikov, rolnikov, ku
ktorym sa v polovici 15. stor. pridali
obchodnici. Silnd vrstva obchodnikov
sa vytvorila, ked sa systém dediéné-
ho delenia vplyvom spolodenskej mo-
bility rozpadol. Obchodnicka vrstva sa
stala spoloCensky a ekonomicky naj-
aktivnejSia, a prave jej predstavitelia
pocitili potrebu kritického pohladu a
aspnil ¢iastofnej ideologickej ,refor-
my“ konfucidnskeho udenia.

Wang Ken, ktorému je venovani
recenzovand kniha, pochéadzal z kla-
nu, v ktorom boli rolnici, vyrobcovia
soli, priekupnici a obchodnici s 14t-
kami. Spof&iatku mal pomerne nizke
vzdelanie, ale jeho obchodnicky Zivot
mu umoZnil spoznat svet a stretat sa
s poCetnymi vzdelancami. Zapochybo-
val o neokonfucianskej téze, Ze samot-
né §tidium konfucidnskych spisov, ich
memorovanie alebo v tom &ase vyso-
ko vyzdvihované “sebazdokonalovanie®
(siou-$en) poméZe vytvorit ,mudrcov”
(Seng-Zen), ktori by boli stelesnenim
konfucianskych idedlov.

Podla movokonfucianizmu = zdkla-
dom v3etkého existujiceho. je tchien-li,
princip kozmického poriadku, niefo
podobného ako véla v Schopenhaue-
rovej alebo absolitny duch v Hegelo-
ve] filozofii. Proti tomuto principu
stoja Zen-jii, Tudské taZby a Ziadosti.
Princip - kozmického poriadku mbo%e
blahndédrne pbdsobit vo vyvine kaZdé-
ho éloveka len wtedy, ak sa eliminuid
vietky ludské Ziadosti #i véd3ne, po-
kial! nie sd pre udrZanie Zivota ne-
vyhnutne potrebné. Zikladom Ziadosti
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je sebeckost, ktord plodi morédlne a
spolofenské nesSvary.

Wang Ken vychadzal aspoii &ias-
totne z pdvodnych, teda starjch kon-
fucidnskych spisov, ked tvrdil, %e se-
bazdokonalovanie (siou-Sen) méa v3ak
zmysel iba vtedy, ak je zdroveil ,seba-
zachovanim® [(pao-Sen), a to nie je
moZné, ak sa ¢loveku nedd dostatod-
ny priestor pre osobni a spolofenski
€innost, ktord sldZi jednotlivcovi a
spolofnostl zdroveil a je nemyslitel-
na bez uspokojovania jednotlivcovych
potrieb vratane jeho Ziadosti. Aj Wang
Ken pokladal sebeckost za mordlne i
spolotensky zld, neveril, Ze by z ab-
solitnej nezidtnosti, pri eliminovani
kaZdej zainteresovanosti, bola moZné
spoloCenska existencia a Cinnost. In-
dividudlny &lovek ako jeden z mno-
hych zo spolofenského kolektivu je
niefo ako wvzdcnosf. Dudské Z¥iadosti
ba vé&Sne si plne oprdvnené, pokial
umoZiiuji ¢loveku plnit jeho povin-
nosti. Ich vylifenie zo Zivota &loveka
a spolotnosti je neZelateIné, ba ne-
moZné. Korektivom spolocenskych vz-
tahov je vzdjomnA 14ska a re3pekto-
vanie.

Wang Ken bol prv§ &insky filo-
zof, ktory sa priamo odvdZil charak-
terizovat &loveka ako ,klenot“, ktory
je oddeleny, ¢i ho moZno oddelit od
skupinvy aZ masy invch, ku ktorym
patri. Trvalo eSte daldich 400 rokov,
pokial pri&lo v fine k zdsadnejiemu
prelomu v tejto otdzke a aZ v movych
desafrotiach méasho storodia nastalo
,oslobodenie” individua, hoci nikdy
nenadobudlo podobnych rozmerov ako
v eurdpskom kultirnom okruhu. Pred
rokom 1900 Cifiania ani nemali slo-
vo pre ,individuum® (ke-Zen).

Wang Kenovo ufenie malo svoje
spolptenské dbvody. Rozvoj vvrobnvch
sil, obchodu, velkd spolofenskd mabi-
lita, ktord rozbfiala pdvodnd jednotu
a mala za masledok rozbijanie velkych
kolektivoy, iniciativa v oblasti wnod-
nikania a pod. mali za nédsledok, Ze



sa v uteni konfucianizmu objavili sna-
hy odrazit redlne vztahy medzi Iud-
mi a mdzory na mordlnu podstatu €lo-
veka.

Tento na Cinu tych &ias velmi po-
krokovy prvok kritického vztahu ku
konfucidnskej ortodoxii, Wang Ken
moZno vedome, moZno podvedome,
podmiefioval potrebou tzv. siao tchi
tzv. synovskej a bratskej lasky, kto-
ri pokladal za najdéleZitejSiu indivi-
dudlnu a spolofenskd cnost. Tato cnost
sa z rodinného prostredia dostdva do
Sirokej spolodnosti a tam sa prejavu-
je vo forme piatich dalsich: Iudskos-
ti (Zen]), spravnosti ¢i vedomia povin-
nosti, ktoré mé jednotlivec voCi spo-
lognosti (i), adekvAtneho sprédvania
sa (li), midrosti (&’) a déveryhodnos-
ti (sin). Na rozdiel od inych v3ak
Wang Ken zdéraziioval, Ze synovska
a bratskd laska nemd absolidtnu plat-
nost, ,sebazachovanie je predpokla-
dom jej existencie a musi sa usku-
to€iiovat tak, aby jednotlivec neutr-
pel pritom ujmu.

Tieto svoje ndzory Wang Ken apli-
koval na rdzne sféry spoloCenského
Zivota, napr. na politiku a na ekono-
mické problémy. Na rozdiel od inych
stipencov neokonfucianizmu sa do-
mnieval, Ze nestacl, aby sprévu Statu
mala v rukdch len vrstva vzdelane]j
byrokracie, ale v3etci Iudia, i ti naj-
jednoduch3i, ak sd mordlne na dosta-
tocnej vyske. Podla jeho nézoru vy-
sloveného v eseji Wang-tao lun (O ces-
te pravého panovnika) vyplyva, Ze ci-
sar musi spravovat ri¥u spolu so viet-
kymi jej obyvatelmi. Isto dost &udné
maximum pre absolutistického vladcu.

.V ekonomickej oblasti zastdva
Wang Ken podobné nédzory ako ostat-
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ni novokonfucianci. Aj ked bol kratko
predtym, ako zadal ,ufit“, duSou a
telom vynikajici obchodnik, ktory si
vlastnou usilovnostou a Sikovnostou
nadobudol znaény majetok, tvrdil, Ze
v . ekonomickej oblasti treba davat
prednost polnohospoddrstvu a zdéraz-
noval Setrnost a hospodédrnost. Roz-
hodne protestoval proti ststredovaniu
majetku v rukdch niekolk¢ch mélo ro-
din, ktoré malo za nasledok oZobra-
Covanie mas rolnikov, finanéne slab-
§ich vrstiev obyvatelstva a spdsobova-
lo socidlne mepokoje a postavenia.
Wang Kenove ndzory sa teSili
znanej pozornosti siasnikov. Stal sa
zakladatelom tzv. tchaj-Couskej 3ko-
ly. Jeden z jej predstavitelov Che Sin-
-jin  (1517—1579] spochybnil konfu-
cidnske ufenie o piatich wvztahoch
medzi ludmi: medzi panovnikom a

- poddanym, otcom a synom, starS$im a

mlad3im bratom, manZelmi a priatel-
mi, aZ na ten posledny, lebo je zaloZe-
ny na rovnosti tak je jedine mordlne
oprdavineny. Che Sin-jin zomrel vo vi-
zeni, ked bol nevinne obvineny z pod-
necovania vzbury. Li C' (1527—1602)
nepatril medzi prisludnikov tejto Sko-
ly, ale neskorSie ho do nej zaradova-
li. Bol najodvaZnejSi zo v8etkych kri-
tikov roéznych strdnok konfucidnske-
ho ufenia a stfasného stavu v oblas-
ti Stdtnej moci a spravy. Napriek z4-
kazom, péleniu jeho diela a trestom,
ktoré za Citanie a prechovévanie jeho
diel vyplyvali, sa te8il po stdroia ne-
obytajnej pozornosti.

Recenzovana kniha je prvou svoj-
ho druhu, ktord si viima Wang Kena
v jednom z eurdpskych jazykov a za-
sliZi si pozornost zdujemcov o konfu-
cidnsku filozofiu. !

Maridn Gdlik

755



