FILOZOFICKE VYCHODISKA ESTETIKY

VIKTOR TIMURA

1. Ludské hytie, kultira a estetiéno

Skumat filozofické vychodiskéd estetiky, ktoré st predpokladom jej
dal3ieho rozvoja, je zaujimavé a uZito¢né nielen pre estetiku. Pri tomto
postupe sa casto odhaluji filozofické momenty, ktoré by moZno eSte
dlh8ie zostali nepovSimnuté. Estetika vyZaduje svoj Specificky pohlad
a pristup k filozofickym otdzkam, z ktorych vychadza a ¢asto prave toto
vedie k odhaleniu mnohych filozofickych momentov skiimanych otazok.

Pochopit vyznam esteticna v Zivote Cloveka predpoklada poznat
miesto a tlohu esteticna v SirSich stvislostiach spolofenského kontextu
z hladiska genézy utvarania osobnosti ¢loveka. A to je moZné len na
zdklade rieSenia takych otdzok, akymi sd ludské bytie, kultdra, formo-
tvorné principy cinnosti ¢loveka, vedomie a iné a nielen z hladiska ich
vyznamu pre esteticno, ale aj s ohladom na miesto a tdlohu, aké v nich
estetiéno zaujima.

UZ pri prvom pohlade na tieto problémy je zrejmé, Ze ide o zloZité
filozofické otazky, ktorych rozpracovanie si vyZiada eSte vela usilia.
Uroveii ich rie$enia vSak do zna¢nej miery podmiefiuje teoretické objas-
flovanie esteti¢na i rozvoj estetiky ako vedy.

1. Miesto kultiry v ludskom byti

Vo filozofii pozndme viacero terminov, s ktorymi sa spédja kategoria
»bytia“, NajznamejSou a najprepracovanejSou je kategoria ,,spolotenského
bytia“. Okrem nej sa vo filozofickej literattre stretdvame s ,,bytim pri-
rody”, ,individudlnym bytim“, s ,,bytim jednotlivych predmetov a veci”,
hovori sa o ,byti ¢loveka“, o ,ludskom byti“, ale aj o ,,neludskom ¢i
ludskej prirodzenosti odcudzenom byti“ atd. Zakladny vyznam kategorie
,,bytia® je ontologicky. Hladd podstatu toho, o je a o ktorom je rec.
,,Bytie" sa v3ak Casto pouZiva aj v inom vyzname. Tento druhy vyznam
konverguje s pojmom ,existencie“, ¢o je patrné najmé v spojeni s ,in-
dividudlnym bytim“ alebo ,odcudzenym bytim“.

Kategoéria ,,Judského bytia“ nadobtida vyznam v stavislosti so sku-
manim filozofickych vychodisk estetiky, najmé pri analyze miesta a tlo-
hy estetitna v Zivote ¢loveka. ,Iludské bytie“ do ur&itej miery implikuje
kategorie ,,spolodenského bytia“, ,individudlneho bytia“ i ,bytia priro-
dy“ s podobnymi daldimi kategoriami. Pri skdmani miesta a tlohy este-
tina v ,Judskom byti“ ide v¥ak vidy o ontologicky vyznam ,,Judského
bytia“. Podrobnejdia analyza kategérie ,,Judského bytia“ nie je cielom,
preto sa obmedzime na niekolko najdéleZitejSich a najnutnejSich kon-
Statovani.

560



»Spolocenské bytie“ je jednou z nosnych kategorii marxisticko-le-
ninskej filozofie a predstavuje materidlny Zivot spolo¢nosti. V jeho pod-
state je ,,spdsob vyroby materidlnych statkov a tie ekonomické vztahy,
ktoré sa utvaraju medzi ludmi v procese vyroby, vymeny a rozdelova-
nia“. (11, s. 11) Bytie Cloveka sa ,spolotenskym bytim“ nevy&erpava.
K bytiu ¢loveka patri nesporne aj celd sféra ,spolodenského vedomia“,
ktord je ,,suhrnom spoloCenskych idei, ndzorov, tedrii, priani a nélad
Tudi®. (11, s. 11)

Kategoriu ,,ludského bytia“ nemozno bezo zvy3ku nahradit ani kate-
goriou ,,spolodensko-ekonomickej formécie“. ,,Spolotensko-ekonomicka
formécia — to je spoloCnost na ur¢itom stupni historického vyvinu, jed-
nota vietkych jej stranok: jej vlastny spdsob vyroby, ekonomické zria-
denie a nad nim vytvorend nadstavba. Spolocensko-ekonomicka formaéacia
je konkrétno-historickou jednotou spoloCenského bytia a spolo@enského
vedomia, materidlneho a duchovného Zivota. Nie je to spolocnost vébec,
ale urdity typ spolofenského zriadenia...“ (11, s. 43) Ako vidno, ani
spolocensko-ekonomickd formécia nevyferpdva vsetky d&initele, ktoré do
bytia Cloveka vstupuja. Ak by sme bytie ¢loveka alebo ITudské bytie sto-
toZnili s bytim v spoloCensko-ekonomickej formdcii, zostali by stranou
mnohé prirodné a kultirno-duchovné ¢initele, ale najmé velka dast sféry
individudlneho bytia ako napriklad individudlne zvlastnosti, predpokla-
dy, schopnosti a moZnosti osobnosti &loveka. Lebo ani ,globalny filozo-
ficko-sociologicky zédklad (v kategoéridch historického materializmu) ne-
vyCerpdva celd problematiku ¢loveka, pretoZe nie je to len problém
Struktirno-komponentny (vdetky komponenty bytia a vedomia)® (17,
s. 130), ktory je zdkladom ontogenetického pristupu k ¢loveku, ale ,,pri-
stupuje tu velmi zdvaZny dialekticko-dynamicky faktor — t. j. dimenzia
historicka“ (17, s. 130), podmieiiujica fylogeneticky pristup k &loveku.

Kategoria ,,ludského bytia“ umoZiiuje preklentt vSetky netiplnosti
a obmedzenia v pristupe k ¢loveku a ku vSetkym problémom, ktoré s ¢lo-
vekom stvisia, ale predovSetkym dava moZnost sprdavne urcit miesto
a ulohu esteti¢na, vyvodit vyznam esteti¢na v Zivote ¢loveka v §irSich
spolofenskych sivislostiach. ,,Ludské bytie“ je najsir$im vymedzenim
Cinitelov a stvislosti, ktoré Cloveka determinuji, utvaraji, modifikuja
a dynamizuji vo vSeobecnom, zvldstnom a individualno-konkrétnom, t. j.
jednotlivom urdeni. Jadrom ,,ludského bytia“ je spolotensko-ekonomicka
forméacia ako dialektickd jednota spolodenského bytia a spolodenského:
vedomia, ale problém ,ludského bytia“ je $ir§i. V najv3eobecnejSom a
najjednoduchdom vyjadreni ludskym bytim rozumieme dialektickd jed-
notu prirodnej, spolotenskej, kultiirnej a individudlnej skuto&nosti v kon-
krétnych prejavoch v3eobecného, zvlaStneho a jednotlivého na danom
historickom stupni ako vysledok dejinného vyvinu, ktory tento vyvin
v sebe zaroveil implikuje spolu so zdrodkami a moZnostami dalSieho
vyvinu,

Pre ,ludské bytie“ majd zdkladny vyznam 1. Potreby, ktoré vyZadu-
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j4, aby boli naplnené a nitia Cloveka v jeho vlastnom zaujme k ich
ststavnému uspokojovaniu- S vyvinom dejin sa stretdvame so stdle pln-
§im, bohatS$im a vSestrannej$im uspokojovanim potrieb aj pri neustalom
narastani novych, predtym neexistujicich potrieb. Objektivne sa tato
tendencia vSestrannejSieho uspokojovania potrieb javi ako tendencia
k narastajicemu blahobytu. 2. Podmienky (prirodné a spolocenské], kto-
ré predstavuja sihrn historicky danych obmedzeni determinujicich moz-
nosti uspokojovania potrieb. Tieto historicky existujice determinanty
(prirodné a spolocenské] st clovekom neustdle prekondvané, nie si to
determinanty raz navZdy dané a s ich prekondvanim sa roziruji aj moz-
nosti vSestrannejsSieho uspokojovania potrieb. Objektivne sa tdato tenden-
cia javi ako tendencia rozsirovania sféry slobody.

Okrem prirodnych a spolo¢enskych podmienok sem patria aj také,
ktoré vyplyvaja z prirodzenosti ¢loveka, z jeho uspdsobenia, z jeho schop-
nosti, predpokladov a z drovne rozvinutia jeho bytostnych sil, ktoré sa
vo svojich désledkoch prejavuji ako stupeii poznania a ovlddania priro-
dy i spolocnosti.

Vzédjomné prekriZzenie zakladnych tendencii — totiZ potrieb s ten-
denciou k blahobytu a determinantov s tendenciou k rozsirovaniu slobo-
dy — utvéra protirecivy, dynamicky priestor ludského bytia v neustdlom
vyvine s nikdy neukonfenym a nerozhodnutym procesom, ktory impli-
kuje v3etko minulé a zdroveii anticipuje budice. PrekriZenie tychto dvoch
tendencii nielen utvéra, ale zéaroveii Strukturuje ,,priestor” ludského by-
tia na Styri navzdjom rovnocenné casti, ktorym sd vlastné zakladné
zlozky a sféry ludskéhe bytia, o umoZiiuje analyzu celého systému,
funkcii, oblasti. Si¢asne umoZiiuje urc¢it miesto a dlohu kultiry a este-
ticna v ludskom byti a teoreticky vyvodit jeho vyznam pre ¢loveka.

Z vecnej a obsahovej analyzy vyplyva, Ze primdrnou, zdkladnou
zloZkou ludského bytia je priroda, z ktorej vyrastaju dalSie dve zéklad-
neé zloZky: dflovek ako individuum a spolo¢nost. Zo vzdjomnej interakcie
tychto zloZiek sa formuje Stvrtd zdkladné zloZka ludského bytia, kultira.
Kultarou rozumieme dialekticktl jednotu materidlnej kultary spolu s ce-
lou bohato diferencovanou troviiou duchovnych vydobytkov.

Vyvinovy proces dejin neméZe jednostranne smerovat ani k idedlu
slobody, ani k idedlu blahobytu, ale k zvySovaniu kultdrnosti spolu s G-
mernym rastom uspokojovania potrieb (teda blahobytu) i slobody. Bla-
hobyt bez slobody a sloboda bez blahobytu sd neludské, ludskej priro-
dzenosti nepriatelské a cudzie. Blahobyt a sloboda si protirecivé, ale
navzajom sa podmiefiujice, dialektické a dipolarne kategodrie ludského
bytia, ktoré vymedzuji a ohranicuji kategoriu kultiry ako S§tvrtd za-
kladnid zlozku ludského bytia.

V désledku pokracujiceho vyvinu v dejindch sa v ludskom byti
vrstvia stdle nové a nové prvky, ¢im sa komplikuja vztahy a utvaraji sa
nové funkcie, subsystémy a ich podsystémy. Ludské bytie sa v dejinach
stava zloZitej5im, komplikovanej$im, ale aj ludskej$im, stale viac zod-
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poveda ludskej podstate a prirodzenosti ¢loveka. Kvalitativnym ukazo-
vatelom toho je prave uroveii kultirnosti. Kultira je s prirodou len
v ,,dotyku”, no s pokracujicim vyvinom sama prechéddza CiastoCne do
prirody, ¢o nie je ni¢ iné ako utvédranie druhej, ludskej prirody. Kym
ontotvornym zdkladom ¢loveka a spolonosti je priroda, tymto ontotvor-
nym zdkladom kultiry je tvorba spoloenského Cloveka. Preto moZno
povedat, Ze ,dejiny kultiry... si z tohto hladiska dejinami tvorby,
ktort chapeme ako ontotvorny proces Iudskej ¢innosti bez vztahu k aké-
mukolvek vopred danému meradlu“. (6, s. 40) To vSetko mé zdkladny
vyznam pre miesto a Glohu kultiry v Zivote €loveka.

2. Kultiira a estetiéno. Formotvorné principy! éinnosti ¢loveka a sfé-
ry kultiiry — esteticky princip

Kultara je ,,priesetnikom® tvorivej &innosti ludi a spolocenského
zhodnocovania tejto ¢innosti, ktord je zamerand na pretvorenie prirody,
spolodnosti a samého ¢loveka, na ich zdokonalenie a poludStenie. Ko-
lektiv sovietskych autorov definuje kultiru ako ,tvoriva ¢&innost ludi
(jednotlivcov, socidlnych skupin, tried, ndrodov, celej spolotnosti) usku-
toCfiujacu sa v oblasti materidlnej a duchovnej vyroby a zamerana na
osvojenie sveta, v procese ktorého sa vyrdbaji, uchovévaji, rozdelujd,
vymiefiaji a spotrebtvaji spolofensky vyznamné materidlne a duchovné
hodnoty; kultira je zaroveii aj sthrn tychto hodnét samych ako spred-
metnenej tvorivej ¢innosti Tudi®. (1, s. 24)

Vyznam kultiry je v mnohom predurceny jej funkciami. VonkajSou
funkciou kultiry, ako ukazuje sovietsky autor M. S. Kagan, je zvySova-
nie ,,negentropie“ kultiry — vyjadruje mieru moci ¢loveka nad priro-
dou; kym vnitornou funkciou kultiry je zabezpefenie vlastnej vnutornej
dynamiky ,nepretrZitého sebazdokonalovania®. (7, s. 187) Okrem toho
sa uvadza cely rad dalSich funkcii kultiry, ako je vychovnéa (formovanie
osobnosti), poznédvacia, normativna, funkcia akumuldcie kultirnych hod-
nét, funkcia informativna, komunikativna, ideologickd a dalSie. (1, s.
56—57, 160)

Pri analyze kultiry ako zloZky ludského bytia vystupuji do popre-
dia ontotvorné a formotvorné principy C¢innosti c¢loveka. Ich vyznam
v slvislosti s kultiirou spociva v utvdrani charakteristickych sfér kulta-
ry, ktoré sa niekedy oznacuju aj ako zloZzky kultiry:2

1 Formotvornymi principmi“ rozumieme ur&ity typ, charakter & formu &innosti
tloveka, vzniknutd v historickom vyvine a relativne ustdlentd, ktora vychadza zo za-
kladnych funkcii vedomia (ako uvidime meskdr pri analyze vedomia) a ktord sa spred-
metfiuje v konkrétnej ginnosti ¢loveka a po tomto spredmetneni si zachovdva svoju
Specifickost, typ, formu a utvara tak odpovedajicu sféru kultdry.

* V tejto 3tadii sa pouZiva stabilizovany systém terminov od najviecbecnejSich k me-
nej vSeobecnym: kategdrie [potreby, determinanty, sloboda, blahobyt), zlofky [priroda,
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NajdoleZitejSim principom je ontotvorny princip &ize princip tvorby.
Je to princip tvorivého sebavyjadrenia a sebauplatnenia c¢loveka kon-
krétnou c¢innostou. Je to ¢innost, pri ktorej ¢lovek pretvara uz jestvu-
juce, alebo vytvdra celkom nové formy bytia, potrieb (materialnych a
duchovnych) a spésoby ich uspokojovania, ktoré v zaujme seba sameého
vytvdra a spredmetiiuje. je to princip, z ktorého ¢lovek veo svojej €in-
nosti neustale vychddza a vracia sa k nemu na vySSej trovni, obohateny
novymi poznatkami a skisenostami. Je primarnym principom a prelina
sa vSetkymi ostatnymi formotvornymi principmi, je v zaklade, z ktorého
formotvorné principy vyrastaji a st nim podmienené.

Ostatné principy st formotvorné. Prvym formotvornym principom
¢innosti Cloveka z hladiska ich genézy je formotvorny princip tcelnosti
alebo princip utilitdrnej hodnoty. Jeho vyznam spocCiva v usmeriiovani
Cinnosti Cloveka na dosiahnutie ciela a idedlu, ktoré si bud sam
stanovil, alebo prevzal a stotoZnil sa s nimi. V jeho podstate je tsilie
¢loveka opreté o nddej a vieru v mozZnost plnSieho uspokojenia svojich
potrieb a tym aj seba, ale bez skutoénych zaruk, Ze to dosiahne. Vyché-
dza z poznania, ale je to vZdy netiplné poznanie. KedZe sa ¢lovek ne-
vzddva svojej predstavy, ciela, idedlu a pdZitku €i uspokojenia z ich
realizdcie, je niteny na ceste za ich uskuto¢nenim nardbat s mnohymi
nezndmymi, ktoré st pri uvedeni do pohybu pri¢inou &astych sklamani,
neiispechov i tragédii, ale aj prekvapujicich vysledkov a triumfalnych
vitazstiev.

Daldim formotvornym principom &innosti ¢loveka je formotvorny
princip exaktnej alebo moZnej (teoretickej) adekvdtnosti. 1Ide o formu
¢innosti, pri ktorej ¢lovek prenikda do prirodnej, spoloCenskej a
vlastnej reality s usilim o poznanie azmocnenie sa ich, s cielom
ich dalSieho pretvarania a zdokonalovania v zdujme plnSieho' a celost-
nejdieho uspokojovania potrieb a seba samého na zaklade ziskanych
znalosti, ovlddnutia a osvojenia si sveta a jeho zdkonitosti. Preto sa Clo-
vek usiluje poznat nezname, prenikat do podstaty veci a javov, chépat
to, o zatial uniké jeho schopnostiam a dosiahnutej Grovni. Princip ade-
kvatnosti je do znatnej miery ovplyviiovany principom utilitarity, ale
kvalitativne je novym a vy38im principom, vy$8im vo vyzname vacSej
miery Iudskosti, polud§tenia. Kym princip utilitarity je primarne zalo-
Zeny na biologickej tidelnosti, subjektivite a empirii, formotvorny princip
adekvatnosti reSpektuje viac objektivnhe podmienky a skutoCnosti, vy-
chddza z objektivnych vlastnosti konkrétnych faktov. Priorita subjekti-
vity principu utilitarity v8ak c¢asto vedie k nereSpektovaniu a deforma-

spolotnost, ¢&lovek, kultara), sféry (praktickd, hodnotenia, poznania, osvojenia), ob-
lasti [napriklad veda vo sfére poznania je oblastou, ktorda sa dalej Cleni na odbory,
druhy ¢i vedné discipliny), odbor, druh, disciplina — prvky a nakoniec sd to &initele,
momenty a aspekty.
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ciam uznavanych objektivnych faktov principu adekvétnosti, z coho
vznikaji mnohé problémy.

Poslednym z hladiska utvdrania, no zdroveil kvalitativne vy35im prin-
cipom neZ predchdédzajice dva, je formotvorny princip harmonického
stladu ¢ize krdsy. Kvalitativna novost, ktord formotvorny princip har-
monického stladu stavia na vy3siu droveii, vyplyva z toho, Ze je symbio-
zou subjektivneho a objektivneho, hodnotenia a poznania, dobra a prav-
dy. Predpokladd pritom dynamiku a vyvin pri zachovani utilitdrnej
funkcie, podloZend potrebnymi znalostami, skisenostou a rozhladom.
MoZno hovorit o organizujicej a integracnej funkcii tohto principu, Co
sa vztahuje nielen na bytie predmetov, javov a situdcii, ale rovnako ide
0 organizujicu a integra¢ni funkciu vo vztahu k obidvom predchéadza-
jicim principom. Miera jeho uplatnenia v konkrétnej cinnosti Cloveka
rozhoduje o kvalite bytia (predmetov, javov, situdcii a pod.), na ktoré
bola c¢innost vynaloZena. Ide pritom o objektivne vecnu kvalitu bez
ohladu na deformécie vo vyzname a hodnote zapri¢inené subjektivnymi
zaujmami Cloveka alebo socidlnej skupiny, iriedy, ndroda a spolocCnosti.

Kvalitativna novost formotvorného principu harmonického stiladu
¢iZe krésy, ktord stavia ¢innost ¢loveka podla tohto principu na vy3siu
troveil oproti ¢innosti podla predchédzajicich formotvornych principov,
je v tom, Ze Kym napr. pre princip utilitarity je podstatny ,,predmetne
vecny obsah® bytia a aspekt &innosti, pre princip harmonického suladu
je podstatny ,,predmetne ludsky obsah“ bytia a aspekt ¢innosti. Tu sa
meni ,vztah Cloveka k predmetu a sicasne predmetu k ¢loveku, meni
sa funkcia a tloha predmetu”, (16, s. 625)

Formotvorny princip harmonického sdladu ¢&iZe krasy organizuje
a integruje skusenost Cloveka z tvorivej Cinnosti pri organizéacii bytia
s poznatkami, hodnotami a nadobudnutou zruénostou (i motorickou)
na vyssej trovni, ktord sa stava novym vychodiskom dalSej tvorivej ¢in-
nosti. Zaujimavé nézory a postrehy o vztahu poznania, utilitarity, Zia-
dostivosti a estetiCna ¢i stdnosti vyslovil I. Kant v Kritike stdnosti.
(Pozri 9, s. 29—46 a dal8ie]) Harmonicky stlad je sprievodnym javom
kaZdej ¢innosti cloveka, len jeho miera je vZdy ind. Formotvorny princip
harmonického siladu ¢iZe krasy ma univerzdlnu funkciu v byti. UmoZ-
fiuje ¢loveku dosiahnut nielen vy38iu troveri utilitarity, ale samu tato
¢innost mu robi plnohodnotnou, ddva mu péZitok, robi ho Stastnym,
realizuje sa pri nej, citi sa vZitoénym a dspeSnym a tomu, ¢o touto &in-
nostou pretvéra, alebo utvéra, vtlaCa viac alebo menej charakter krasna.
Kvalita a charakter krdsna st znacne zdvislé od miery a sposobu har-
monického siladu realizovanych v byti, o ktoré ide a na ktoré ¢lovek
vynaloZil usilie.

Zakladnym formotvornym principom zodpovedaji sféry kultiry. Oko-
lo kazdého formotvorného principu sa prostrednictvom c&innosti ¢loveka,
v ktorej sa Clovek spredmetiiuje, utvdra jemu zodpovedajlica a charakte-
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ristickd sféra kultdry. Prva takato sféra vSak zodpoveda ontotvornému
principu.

Ontotvorny princip spredmetiiujici sa v ludskej ¢innosti utvdra
tymto spredmetnenim (fixovanim do vysledkov Cinnosti] zdkladnu sféru
kultiiry, na ktorej vyrastaji ostatné sféry. Je to sféra pretvdrania a tvor-
by alebo sféra praktickd c¢ize praxe. Jej uroveil vo vSetkych forméch
(v hodnotovych systémoch, v poznani, t. j. vedecko-teoretické poznatky
a systémy, ale aj ich vyuzivanie a konkrétne konanie) je neklamnym
ukazovatelom dosiahnutého vyvinového stupiia v polud3tovani, osvojo-
vani, ovladani a pretvarani prirody, spolo¢nosti a samého cloveka. Prak-
tickd sféra obsahuje v3etko, ¢o patri do materidlnej kultary. NajvSeobec-
nejdie povedané, pod materidlnou kultdrou sa chéapu ,,veci“ a ,,spésoby
manipulovania s nimi“. (7, s. 25) Vy&leiiuje sa tu napriklad materidlno-
-predmetnd kultiira, ktord obsahuje stupeil pretvorenia primérnej prirody
na ludskd prirodu a jej drovei, Groveil vyroby a vyrobkov, vyrobnych
nastrojov atd.; dalej sa tu vycCleliuje socidlno-politickd kultira, Ktora
obsahuje troveil a organizdciu socidlnej oblasti a ich ustanovizni, vzta-
hov medzi ludmi a podobne; popri tom sa vycleiiuje spotrebno-konzumnd
kultira, kde patria formy stykov, komunikécie, informécie, vzdeldavania,
troveil spotreby a iné; okrem toho sa vyclefiuje aj dosiahnutd trover
kultary v poludstovani samého ¢loveka, ktord je dand stupfiom jeho spo-
lo¢enskosti a humanizéacie.

Treba poznamenat, Ze materidlne predmety a veci nepatria do kul-
tliry pre svoju predmetnost a materidlnost, ale preto, lebo v ich mate-
ridlnej stranke je spredmetneny ludsky moment a obsah, moment pred-
stav ¢loveka, jeho idedalov, noriem, hodnét a podobne. Ide o také veci,
v ktorych je fixovand idedlna predstava, projekt, produkt vedomia pro-
strednictvom konkrétnej predmetnej tvorivej a pretvérajicej c¢innosti
¢loveka. Priroda, do ktorej nevstipi ¢lovek a nevloZi do nej svoju pred-
stavu, normu, ideédl, nie je kultirnou hodnotou, nepatri do kulttury. Clovek
musi prirodné predmety najprv zogznamit, aby sa mohli stat stastou
materidlnej kultiry. AZ tymto zvyznamnenim, spredmetnenim a objave-
nim ludského momentu nadobidaji predmety oprdavnenost zaradenia do
materidlnej kultary.

Druhd sféru kulttary oznatujeme ako sféru hodnotenia, ktord sa for-
muje na zéklade principu utilitarity, kym tretiu sféru, ktord sa utvara
v sivislosti s principom adekvatnosti, ako sféru poznania. Do tychto
dvoch sfér patria vSetky zname formy spolocenského vedomia:

Poslednad, Stvrta sféra kultiry je sférou osvojenia a krdsna [estetic-
na). 7Z hladiska genézy sa tato sféra utvara ako poslednd na zdklade
principu harmonického stladu a vZdy uZ na zdklade urcitej irovne a kva-
lity predchadzajacich sfér. Jej troveii a Ciastotne aj kvalita preto zavisia
od tdrovne a kvality poznania, hodnotenia a realizovanej tvorby. Tvorba
je vidy vychodiskom aj cielom, no cielom uZ na vy$3ej drovni kvality
(Cinnosti aj vysledku &innosti). Predpokladom toho je adekvatnejSia
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integriacia a organizacia bytia a jeho c¢asti, ich dokonalej$i harmonicky
stilad.

Esteticky princip zacina tam, kde zacCina uvedomelé a zamerné
uplatiiovanie a vyuZivanie principu harmonického stladu v ludskej ¢in-
nosti. Princip harmonického stladu sa uplatiiuje sam ndhodne a jeho
miera je rozliénd, bez vedomého zameru ¢loveka v kazZdej jeho ¢innosti.
Esteticky princip je preto vySSim stupfiom principu harmonického st-
ladu, skutoéne ludskou aplikdciou v tvorivej Cinnosti. Integruje a orga-
nizuje formotvorny princip utilitdrnej hodnoty s formotvornym principom
exaktnej alebo moZnej (teoretickej) adekvatnosti a ich sféry [hodnotenia
s pozndvacou) spolu s principom tvorby a sférou praxe, dalej s nado-
budnutou skisenostou, spdsobilostou a zrucnostou z tvorby a s existu-
jacou realitou. Esteticky princip méa zakladny a rozhodujici prakticko-
-utilitdrny vyznam pre c¢loveka a stupeii jeho poludstenia, ktory vyplyva
z jeho ulohy a miesta v kultire a z miesta a ulohy kultiry v ludskom
byti. Prakticko-utilitdrny vyznam estetického principu vyplyva z jeho
funkcie integrovat a organizovat mnoZstvo ziskanych poznatkov s prija-
tymi hodnotami, cielmi a idedlmi (c¢loveka a spolocnosti) pri utvérani
kvality Iudského bytia a jeho Casti, v stlade s dialektikou progresivneho
uspokojovania potrieb (¢loveka a spolocnosti) a pri ich skultdriiovani
v smere objektivneho procesu dejinného vyvinu.

Vo svojich désledkoch je esteticky princip zédkladom univerzdlnej
¢innosti ¢loveka. Vystizne na to ukéazal K. Marx: ,,Zviera tvori len podla
miery a potreby species, ku ktorej patri, zatial Co c¢lovek je schopny
tvorit podla miery akejkolvek species a vie vSade prispdsobit predmet
inherentnej miere; preto ¢lovek tvori aj podla zdkonov krasy.“ (14,
s. 66]

Esteticky princip je svojim charakterom univerzdlny a obsahom
predmetne ludskym principom. Bez neho by ¢lovek nebol univerzdlnou
bytostou, nemohol by produkovat podla miery ktorejkolvek ,species”,
nachddzat v nich tidto mieru a formovat podla nej, nemohol by produko-
vat univerzdlne podla inherentnych mier vSetkych species, nachéadzat
v nich a davat im svoj predmetne ludsky obsah a formovat bytie i jeho
Casti v stlade s tymto obsahom a jeho kvalitou. Univerzdlna schopnost
Cloveka néjst a dat predmetom a javom inherentnd mieru podla ich spe-
cies znamend, Ze Clovek vie pochopit prirodzenost inych druhov (Zivych
aj nezivych) a preorganizovat tdto ich prirodzenost, menit ju a zdoko-
nalovat tym, Ze umociiuje harmonicky stlad jednotlivych &asti konkrét-
nych species v nich samych, ¢im zveladuje prirodzenost celej species
a zarovell uvaddza do harmonického stladu dant species s celkom
existujicej skutoCnosti. Touto c¢innostou ¢lovek zéaroveili zvyznamriuje
predmety, javy, udalosti a situdcie pre seba a s ohladom na seba a na
ich skuto¢nid tlohu a miesto v Iudskom byti, v prirode, spolotnosti a
v kultire, na zdklade svojho vztahu k nim. Vnasa do nich svoj ludsky
moment, ¢ini ich pre seba krdsnymi, estetizuje ich.
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3. K chdpaniu estetiky ako vedy a k chdpaniu krdsy

Marxisticko-leninska estetika chépe estetiku ako vedu ,,0 podstate
estetitna a o jeho funkcidch, o zdkonitostiach estetickej Cinnosti a este-
tického vnimania, o estetickom osvojovani — poznéavani a pretvéarani —
prirody a Zivota spolo¢nosti®. (10, s. 11) Ak analyzujeme tito marxis-
ticko-leninski definiciu estetiky s ohladom na vystiznd charakteristiku
,,zédkonov krasy“ K. Marxa ako tvorbu podla ,,inherentnych mier“ jednot-
livych ,,species”, to je zdkladom ,,univerzalnej“ ¢innosti ¢loveka a v si-
vislosti s miestom a tulohou estetitna ako Specifickej Tudskej funkcie
v Struktire ludského bytia, moZno z toho vyvodit niektoré déleZité za-
very (hoci len cCiastkové) pre vymedzenie a rieSenie viacerych otdzok
estetiky.

Pre vymedzenie estetiky ako vedy z toho vyplyva, Ze estetika
— okrem iného — je veda:

1. O podstate, forméach a funkcidch univerzalnych principov ludskej
tvorivej Cinnosti ¢loveka, ktoré spredmetiiuje v organizéacii bytia pri pre-
tvarani sveta (predmetov, javov, situdcii a udalosti ako celku aj ich
Casti].

2. O ich vyzname a lohe pre kvalitu bytia a pre ¢loveka.

3. O podmienkach, za ktorych objekt nadobiida wvlastnosti, ktore
moZu aktivizovat v osobnosti ¢loveka prislusné funkcie (biosocialne, t. j.
neurofyziologické, psychologické a duchovné) so zameranim na oblast
vys8ich citov a za ktorych élovek nadobilida schopnost zodpovedajicim
spdsobom reagovat na takyto objekt a jeho vlastnosti; o podmienkach,
ktoré maji rozhodujici vyznam pre kvalitu tohto vztahu pri osvojovani
si sveta Clovekom.

Z toho vyplyva, Ze ide o také zdkony ludskej ¢innosti, ktoré sa pria-
mo v podstate formotvornej ¢innosti ¢loveka. Su to zdkony, ktoré obsah
formujd, organizujd, utvaraji jeho systém, ddvaji mu tvar, podobu, vy-
raz, ale nie si to zdkony, ktoré by obsah produkovali. St zédkonmi pre
obsah, ale nie zdkonmi obsahu. S4 to formotvorné principy organizacnej
Struktiary a systému obsahu.

Formotvornd ¢innost sa viak nemodZe realizovat sama a utvarat ako
bezobsaZnd CiZe bez vzdjomnej zdvislosti od ontotvornej finnosti. Je tu
bezpodmienecnd zavislost dialektickej jednoty ontotvornej a formotvor-
nej ¢innosti, obsahu a formy, kde jedno nemdéZe byt bez druhého. Formo-
tvornd c¢innost — a podobne forma vzhladom na obsah — nie je len
doplnkom ontotvornej ¢innosti, ale priamo kwvalifou ontotvornej ¢innosti
tak, ako je forma kvalitou obsahu alebo kvalitou vysledku ontotvornej
¢innosti. Vyplyva to priamo zo vztahu obsahu a formy. Podstatou (bytia,
skuto¢nosti, predmetov, javov, situdcif a pod.) nie je totiZ len obsah, ako
vystizne ukdzal V. I. Lenin v zndmom vyroku: ,Forma je podstatna. Pod-
stata je formovanda.” (12, s. 146)

Stcasnad sovietska estetika Leninove myS$lienky o dialektickej jed-
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note obsahu a formy rozvija dalej: ,Forma je... urend Struktirou
objektu alebo interakciou vniitornych sil systému. Zaroveil ju v8ak moZno
chdpat aj ako istd modifikaciu obsahu. Forma... nie je vgsledkom or-
ganizdcie obsahu, ale je sama touto organizdciou.” (Podéiarkol V. T.)
(10, s- 69)

Estetiku ako vedu alebo jej predmet nemoZno redukovat na problém
vztahu obsahu a formy, ani len na otazky ontotvornej a formotvornej
ginnosti, hoci nesporne je to jeden z jej zdkladnych problémov. Cielom
bolo ukéazat, Ze estetike ide o také univerzilne zdkony ludskej &innosti,
ktoré spocivaji priamo v podstate formotvornej ¢innosti ¢loveka. Lebo
formotvorna ¢innost, ma rozhodujici vplyv na kvalitu bytia tym, Ze ho
organizuje do harmonicky zostdladeného celku a podla realizovanej mie-
ry tohto harmonického stladu ho ¢&ini viac alebo menej krasnym. Len
¢lovek utvdra krasu. A utvdara ju ako urcitd kvalitu bytia odhalovanim
a zdokonalovanim jeho prirodzenosti, participdciou na tejto prirodze-
nosti prostrednictvom pochopenia inherentnej miery a jej aplikédciou
v tvorivej ¢innosti.

Krdsa svojim charakterom akoby sa vymykala moZnosti vymedzit
ju nejakymi zdkladnymi c¢initelmi, alebo na druhej strane obsahuje ten-
denciu neprehladného mnoZstva takychto Cinitelov. Tento fakt vyplyva
do znadnej miery zo subjektivneho faktora, to znamend z pristupu kon-
krétneho ¢loveka k vnimaniu a hodnoteniu estetickej skutocnosti, z vy-
vinovej Urovne osobnosti konkrétneho cloveka, jeho schopnosti, arovne
tychto schopnosti a z moZnosti régzneho pristupu k objektu. Napriek tomu
moZno hovorit o niektorych zdkladnych objektivnych predpokladoch,
bez ktorych nemdZe byt objekt skutonosti krdasnym. Ich splnenie viak
s ohladom na subjektivny faktor nezarucuje, Ze konkrétny clovek ho
bude skutoéne vnimat ako krasny.

Jednym z déleZitych predpokladov krasy je to, Co vyjadril uZ Aristo-
teles vyrokom ,unitas multiplex” (jednota rozmanitosti). Je tu obsiah-
nutd myslienka jednoty protiredivych prvkov v dialektickom celku, mys-
lienka dynamiky a moZnosti dalSieho vyvinu celku — to vSetko si
objektivne predpoklady krasna.

Dalsim predpokladom krasy je univerzdlnost inherentnej miery by-
tia a jeho jednotlivych species (druhov, skupin, tried atd.). Univerzal-
nost inherentnej miery vedie ku krase len vtedy, ak je v konkrétnych
species (v jednotlivych predmetoch, javoch, situdcidch, udalostiach atd.)
individualizovana. Preto moZno povedat, Ze objektivnym predpokladom
krdasy je individualizovand univerzdlnost inherentnej miery bytia celku,
jeho species a ich dasti. Takisto s protirefivé univerzadlnost a indivi-
dualizdcia, ale navzdjom sa podmiefiuji a utvaraji jednotu dialektické-
ho celku. -

| Jedineénost krdsy predmetov, javov, situdcii a udalosti je dana stup-
fiom individualizdcie (tvorivim momentom, novostou, neopakovatelnos-
| tou, ktorou si objekt bytia ndrokuje na existenciu svojou vynimocnostou
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ako krdsny) univerzdlnych znakov species. Charakter krdsy je naopak
dany tym, kolko a ako v sebe individualizovany objekt implikuje univer-
zdlne vSeobecné znaky bytia species, do akej miery je konkrétny objekt
inherentnou mierou prirodzenosti danej species. Univerzalnost a inhe-
rentnd miera bez individualizdcie, bez jedinefnosti nie st krédsne, nepri-
nasaji ni¢ nové, ¢o by opraviiovalo konkrétny exemplar tej ¢i onej spe-
cies nazvat krdsnym- Je to len indiferentny priemer, nie reprezentant
species, nezaujme, nevzbudi ni¢im pozornost, nie je krasnym. Ale ani in-
vidualizacia, ktord neobsahuje vSeobecné, univerzalne znaky species, jej
inherentnii mieru prirodzenosti, ni¢ nezovSeobeciiuje, ni¢ nezastupuje
a netypizuje a rovnako neméZe byt krdsnou.

Individualizdcia (jedinecnost) a univerzalita (vSeobecné inherentné
znaky species) st dialektické a utvaraju protirecivy celok spredmetiiu-
jaci dynamiku objektu, ktory tym spliia dalsi predpoklad k tomu, aby bol
krasny. Na jednej strane je krdsa objektivne vyrazom kvality Iudského
bytia a jeho objektov, na druhej strane je krédsa subjektivne odrazom
tejto kvality vo vedomi ¢loveka, ¢o znamend, Ze je modifikovana kvali-
tou subjektu. Krasa je takto dialekticka jednota objektivnheho a subjek-
tivneho, materidlneho a idedlneho, vSeobecného a individualneho.

Krésa je univerzdlnym zékonom ludskej ¢innosti s tvorivou partici-
paciou na byti, na jeho objektoch a ich Castiach. Krdsa je integrujticou
a organizujicou formou a funkciou tvorivej ¢innosti ¢loveka s prioritnym
postavenim univerzalneho principu harmonického stladu. Krésa nema
bezprostredny utilitdrny charakter a vyznam zaloZeny na ,predmetne
vecnom obsahu“ z hladiska biologickej @ifelnosti, ale je vy3Sou, ludskou
afelnostou, uspokojuje vyhradne Iudskid potrebu, ktorej zdkladom je
,,predmetne ludsky obsah®.

Immanuel Kant hovoril, 7e ,krédsa je forma ucelnosti predmetuy,
pokial je v fiom vnimand bez predstavy Gfelu”. (9, s. 74) Krésa je sku-
to¢ne utilitdrna, ale je to forma tcéelnosti ludského bytia, je jeho Speci-
fikou a zvlaStnostou. Bez &loveka krasa neexistuje, lebo len ¢Elovek je
schopny akceptovat bytie ako celok s inherentnymi mierami jednotli-
vych species, ich univerzdlne znaky a individudlnu zvlaStnost prirodze-
nosti: len ¢lovek im moéZe davat vyznam a zaroveil ich anticipovat z hla-
diska dalSieho vyvinu. Preto je krédsa vyhradne ludskym momentom
a kvalitou jeho bytia. Vyznamnu tlohu v problematike krasy ma vedomie.

II. Esteticky zmysel a vedomie &loveka

Kultira je vysledkom tvorivej c¢innosti &loveka. Na jej utvaranie
maji vyznamny vplyv formotvorné principy s osobitnym postavenim
formotvorného principu harmonického siladu. Jeho pocliatotné prejavy
a formy moZno sledovat uZ v prirode ako ,,tendenciu smerujacu Kk urci-
tému poriadku na prekonanie chaosu®. (18, s. 29) Nie je to vSak nova
my38lienka. Nachddzame ju v dejindch filozofie v réznych obmenédch

570



od antiky aZ podnes- O mySlienku ,ur&itého®, ,,istého“ ¢i ,,pochopitel-
ného® poriadku v prirode sa opiera aj Kantova Kritika studnosti (pozri
9, s. 36—37 a dalSie]. Princip harmonického stladu pésobi v prirode
ndahodne. Pri utvdrani dokonalejSich foriem — hoci tieto vznikaju zdko-
nite — ma prevaZujaci vyznam nahoda.

V tvorivej Cinnosti ¢loveka je princip harmonického stladu modifi-
kovany vedomim, ktoré pri utvarani dokonalejSich foriem do znacnej
miery nahradzuje ndhodu zdmerom. Kym vSak nahodnost formotvorného
principu utilitarity a adekvéatnosti je nahradend uvedomelym vyuZivanim,
princip harmonického sdladu priamo vo vedomi cloveka pdsobi nadalej
ndhodne eSte velmi dlho (mnohi ludia sa ho nedokdZu zmocnit uvedo-
menim a zamernym vyuZivanim ani po cely Zivot). Vedomou c¢innostou
vSak c¢lovek vytvdra celkom novi kvalitu bytia — kultdru, ktora je kva-
litou ludského bytia. V prirode jej niet, lebo len ¢lovek je vedoma bytost.
Bez vedomia sa nemozZno zmociiovat objektov, osvojovat si ich ako krés-
ne, ani formovat objekty podla miery species, ¢i ndjst v nich inherentnua
mieru a zadmerne ich aplikovat v dalSej ¢innosti.

Pritomnost a pésobenie — hoci zatial len Zivelné — formotvorného
principu harmonického sidladu vo vedomi ¢loveka a jeho modifikdcia
vedomim, v dosledku spredmetnenia v tvorivej ¢innosti dodéva vysledku
tinnosti — kultire — vyrazny ,,predmetne Iudsky obhsah®. V okamihu,
ked si clovek plne uvedomi princip harmonického siladu a vyuZiva ho
vo svojej Cinnosti vedome, meni sa na princip esteticky a jeho tvorba
nadobida charakter estetickej ¢innosti a tvorby, ktora je vy3Sou formou
kultary a tvorivej ¢innosti ¢loveka.

Vedomie ako polyfunkény ,,mechanizmus“ premieta v3etky svoje
funkcie do ludskej ¢innosti. Tie sa spredmetiiuji vo vysledku &innosti
v konkrétnych formaéch, ktoré svojim charakterom zodpovedajti funkcidm
vedomia. Charakter spredmetnenych funkcii vedomia v konkrétnych for-
mach ludskej ¢innosti je zdkladom kultiry a jej jednotlivych sfér, lebo
prave funkcie vedomia maji vela spoloéného s formotvornymi principmi
a do znacnej miery si prakticky zodpovedaji. Kym navonok 3pecifické
funkcie vedomia sa prejavuji ako formotvorné principy a z nich odvo-
dené sféry kultdary, vnitorne tieto funkcie vedomia nadobtdaji charak-
ter prisludnych zmyslov vedomia.

Rozoznavaju sa dve zdkladné funkcie vedomia: emociondlna a ra-
ciondlna. Z hladiska genézy je emociondlna funkcia vedomia primérne;j-
Sia. Psycholégia rozdeluje city (emoécie) na jednoduché (vznikajt pri
uspokojovani zékladnych biologickych potrieb), zloZité [(moZno ich sle-
dovat v sivislosti s ,,videnim“ Zivotnych vyznamov predmetov a javov)
a vyssie city, ktoré psycholdgia dalej deli na city etické (¢iZe mordlne),
intelektudlne a estetické.

Jednoduché a zloZité city nie st viazané na existenciu vedomia, stre-

itavame sa s nimi v roéznych formédch psychickej Cinnosti Zivocichov.

e

Vznik a existencia vy3$Sich citov je priamo podmienena vedomim a ich
|
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troveil je determinovand tak konkrétne historicky, ako aj aroviiou roz-
vinutia existujicich dispozicii vedomia konkrétnym individuom. Bez
existencie vedomia nemoZno hovorit o vysSich citoch. S vedomim sa mo-
difikuja aj jednoduché a zloZité city, kultivuji sa a roz8iruja zaroveri
so vznikom novych potrieb a s vy33ou tdroviiou uspokojovania pévodnych
biologickych, priméarnejSich potrieb.

V pripade emociondlnej a raciondlnej funkcie vedomia ide len o naj-
zakladnejSie vymedzenie a rozdelenie €innosti vedomia. Analyzou emo-
ciondlneho a raciondlneho sa problém funkcii vedomia nevycerpéava.
Vedomie je ovela zloZitej§i systém funkcii s mnohymi Cinitelmi a vyZza-
duje pristup, ktory umoZiiuje pozerat sa na vedomie ako na urcity rela-
tivne stabilizovany systém zloZiek a funkcii. Predpokladd to vymedzenie
zakladnych zloZiek vedomia, analyzovat ich funkcie, ich vzdjomné vzta-
hy, tlohu a vyznam z hladiska emociondlnej a raciondlnej ¢innosti ve-
domia. Len tak je moZné adekvdtne stanovit miesto, Glohu a vyznam
estetického zmyslu vo vedomi ¢loveka a pre jeho konkrétnu tvoriva
¢innost.

Za stabilizované, z hladiska genézy najvysSie a najdoleZitejSie {alebo
tieZ vo vyvine ako posledné]) moZno povaZovat tri zékladné zlozky vedo-
mia: pamdit, myslenie a fantdziu. Ich najdoéleZitej5i vyznam pre vedomie
moZno najstru¢nejdie charakterizovat tak, Ze tdlohou paméti je uchova-
vat ziskany materidl (data, poznatky, skusenosti, predstavy a pod.];
tlohou fantdzie je vytvarat a rozSirovat priestor pre ,hru“, ,kombina-
cie“ a ,varidcie” uchovanych a prave ziskanych dat (t. j. spritomiiovat
ich a ,podrzat“); kym tdlohou myslenia je ,,manipuldacia“ s uvedenym
,,materidlom” vo vytvorenom priestore. Je len treba poznamenat, Ze spo-
minany materidl (data, poznatky, skiisenosti, atd.) ma konkrétne zmys-
lovi podobu predstav.

7 hladiska ¢innosti vedomia vnemy a predstavy st teda ,materia-
lom“, pamit, myslenie a fantézia st ,nastrojom”, kym prebiehajici pro-
ces vo vedomi je obrazotvorny proces — obrazotvornost. Ozrazotvornost
je dynamické centrum, synteticky akt a synteticka funkcia vedomia,
ktorych zédkladom je aktudlna interakcia ,nastrojov® (t. j. zdkladnych
zloZiek vedomia) s ,materidlom“ (t. j. s vnemami, ddtami, poznatkami,
skisenostami atd.), ktory mé vedomie k dispozicii.

Obrazotvornost ako proces d&innosti vedomia svojim charakterom
zodpoveda tvorivému principu a sfére tvorby. Sama obrazotvornost a jej
v§sledok (model, projekt, idedl) je prvou fazou tvorivej Cinnosti Cloveka.
K nej sa radi druhda faza — konkrétna predmetnd Cinnost Cloveka —
prax, v ktorej sa spredmetiiuje a realizuje do predmetne;j podoby [z ide-
alnej) prva fdza. AZ tu dochddza ku skutoénej tvorbe, v ktorej je fixova-
ny vysledok obrazotvorného procesu modifikovany konkrétnou predmet-
nou ¢innostou ¢loveka.

Zéakladné zloZky vedomia utvaraju zloZity systém funkcii vedomia,
ktoré sa vnitorne prejavuji ako ,zmysly“ vedomia, navonok ako formo-
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tvorné principy a vo vysledkoch predmetnej ¢innosti ¢loveka su fixované
v charakteristickych formdch ako sféry kulttry.

Obrazotvorny proces predpokladd vzdjomnid interakciu vetkych
troch zdkladnych zloZiek vedomia. Dve z tychto troch zloZiek st v roz-
nych konkrétnych situdcidch a pripadoch v aktivnejSom vztahu, ktorym
utvaraju Specifickt funkciu vedomia, kym zostdvajica tretia zloZka je
nevyhnutny predpoklad obrazotvorného procesu, ale bezprostredne do
neho nezasahuje, ako navstevnik divadelného predstavenia nezasahuje
do deja, hoci sa ho receptivhe aktivnou formou zacéastiiuje a nechédva
sa nim unésat a strhnit. Konkrétna Specifickd funkcia vedomia utvorena
aktivnejSim vztahom niektorej dvojice (dvoch) zdkladnych zloZiek roz-
hoduje o charaktere obrazotvorného procesu, v ktorom je zastipeny za-
roveil emociondlny a raciondlny moment, ibaZze jeden z nich je v kon-
krétnych jednotlivych pripadoch dominantny.

Paméit s myslenim, pokial st v obrazotvornocm procese v aktivnejSom
vztahu, utvaraja Specifickd funkciu, ktord svojim charakterom zodpoveda
sfére hodnotenia. Axiologicka literatira rozoznédva primarne a sekundéar-
ne hodnotenie. Primarne hodnotenie prebieha bez poznania [veci, javov
a pod.], sekundarnemu predchddza pozndvanie. Hodnotiaca funkcia je
prvotnd, lebo uZ ,,celkom elementarne, priméarne tendencie subjektu pri
styku s realitou nesmeruji k poznaniu, ale predovSetkym k uspokojeniu
Zivotnych potrieb [v zdujme zachovania Zivota), z ¢oho vyplyva, Ze hod-
notenie je primarny a pozndvanie sekundarny jav"“. (19, s. 172) Hodno-
tiaca funkcia maé utilitdrny charakter. Navonok jej zodpoveda formotvor-
ny princip utilitdrnej hodnoty, kym vniitorne nadobtida charakter pri-
sludnych ,,zmyslov® vedomia.

Sekundédrnu funkciu, to znamena poznavaciu, utvara myslenie s fan-
taziou v aktivnejSom vztahu za predpokladu pamiiti. Poznavaci analytic-
ko-abstraktny proces je nemyslitelny bez abstraktno-tvorivej fantazie
a bez kombinacno-variacnej funkcie myslenia. Pri poznéavacej funkcii ide
0 obrazotvorny proces s dominantnym raciondlnym momentom a svojim
charakterom zodpovedd navonok formotvornému principu exaktnej alebo
moZnej (teoretickej) adekvéatnosti, kym vndtorne sa prejavuje ako po-
znavaci ,,zmysel“. Vo vysledkoch praktickej ¢innosti ¢loveka sa fixuje
ako poznédvacia sféra.

Kym prvé dve funkcie (hodnotiaca, poznavacia) st raciondlneho
charakteru, poslednd je emociondlna. V emociondlnej funkcii, ktoru
utvdra v aktivnejSom vztahu pamét s fantaziou za predpokladu myslenia,
sa uplatiiuje princip harmonického siiladu. Je to interakcia, pri ktorej
myslenie do obrazotvorného procesu nezasahuje, ,,nemanipuluje” v fiom
s predkladanym ,materidlom“. V tomto pripade ide o zdkladnd emocio-
nalnu funkciu vedomia, v ktorej ma princip harmonického siladu eSte
Zivelny charakter. Okrem tejto zakladnej emociondlnej funkcie sa vo
vedomi utvdraji a rozozndvaji dalSie tri emociondlne funkcie (zodpo-

vedd im delenie vy3Sich citov na etické, intelektudlne a estetické), kto-
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rych charakter je rovnako urceny interakciou zakladnych zloZiek vedo-
mia, ale s prevlddajicou dominantnou tlohou emociondlneho momentu
v konkrétnom vztahu.

Kym pamét s myslenim v aktivnejSom vztahu, za predpokladu fan-
tdzie s dominantnou tlohou raciondlneho momentu, utvaraji hodnotiacu
funkciu (hoci v hodnoteni je eSte vela emocionality) a ,,zmysel” vedo-
mia, pri dominantnej tlohe emociondlneho momentu utvaraji eticka
(mordlnu) funkciu a ,zmysel” vedomia a odpovedaji im etické (moral-
nej city.

Podobne je to s dalSou funkciou. Kym myslenie s fantaziou v aktiv-
nejSom vztahu za predpokladu pamiiti s dominantnou tlohou racional-
neho momentu utvaraja poznavaciu funkciu a ,,zmysel” vedomia, pri
dominantnej tilohe emociondlneho momentu utvdraju intelektudlnu funk-
ciu a ,,zmysel” vedomia, ktorym odpovedaji intelektudlne city.

AktivnejSia interakcia paméti s fantdziou za predpokladu myslenia
je prevaZne emociondlneho charakteru. V primédrnom urfeni utvara za-
kladnt emocionalnu funkciu a ,,zmysel” vedomia, ktory implikuje jedno-
duché, zloZité a nediferencované vysSie city, je ich jednotou. Ked racio-
nalne funkcie vedomia dosiahnu urciti tdroveii kvality, potom sa toto
,len” emocionalne transformuje do novej kvality vlastnej iba cloveku,
do kvality estetickej funkcie a ,,zmyslu“ vedomia. Z toho vyplyva, Ze
estetickd funkcia a ,zmysel” vedomia nie st utvdrané len vzajomnou
interakciou zdkladnych zloZiek vedomia (paméti a fantdzie za predpo-
kladu myslenia), ale st priamo podmienené aj urcitou troviiou a kvalitou
raciondlnych funkcii. Od ich tdrovne a kvality je imerne zavisla troveil
a kvalita estetickej funkcie a ,,zmyslu® vedomia, hoci raciondlne je tu
len pihym predpokladom a priamo ich neutvara.

ZloZitost estetického ,,zmyslu” a estetickej funkcie vedomia je v tom,
7e kym ostatné funkcie a ,,zmysly“ vedomia (racionalne a emocionédlne)
sa z hladiska fylogenézy aj ontogenézy formuji a rozvijaji postupne,
kde vychodiskom je zdkladny emocionalny ,,zmysel“ a funkcia, esteticka
funkcia a ,,zmysel“ sa utvdraji posledné, ked ostatné funkcie a ,,zmysly”
uZ dosiahli uréitd troveil. To samo o sebe stavia eseticky ,,zmysel” a
funkciu vedomia na vyS88i vyvinovy a kvalitativny stupeii s najvdc3ou
intenzitou spredmetnenia ,predmetne Iudského obsahu“ v porovnani
s ostatnymi raciondlnymi a emocionalnymi funkciami a ,zmyslami® vedo-
mia. Je skuto&ne najludskejSou funkciou a ,,zmyslom” vedomia loveka,
v ktorom dochdadza k harmonickému zostladeniu racionalnych a emocio-
nalnych momentov do jednotného dialektického celku, ktory takto na-
dobtida charakter krasna.

Z hladiska uchovania ¢loveka ako biologického organizmu su este-
tickd funkcia a ,,zmysel” vedomia indiferentné, ale st vlastné iba &lo-
veku, jeho ludskej podstate. Ich zakrpatenie, nerozvinutost, to znamend
estetickd necitlivost, neviimavost Cloveka a neschopnost estetickej ¢in-
nosti ukazuje na to, Ze v ¢loveku neboli rozvinuté jemu najvlastnejsie
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ludské potencie, Ze Clovek sa nestal v plnohodnotnom vyzname c¢love-
kom, Ze zostal len moZnostou pozastavenou kdesi na ceste medzi animal-
nym a ludskym. Esteticky zmysel Cloveka a jeho troveil ukazuje priamo
na stupeil polud$tenia ¢loveka- Integruje v3etky ostatné principy a funk-
cie vedomia, organizuje ich do harmonického stladu v procese obrazo-
tvornej ¢innosti, a preto priamo ukazuje na stupeil harmonického rozvi-
nutia bytostnych sil cloveka. Pokial Clovek vo svojom sprdvani a konani
nevychadza len z utilitdrneho principu a nézoru alebo len z principu
exaktnej ¢i moZnej (teoretickej) adekvatnosti a hladisk, ale z estetic-
kého principu, a ak si ho osvojil, potom je jeho spriavanie a konanie
objektivne spolofensky vysoko hodnotené a angaZované, lebo sa usiluje
o spravanie a konanie, ktoré je svojou podstatou skutoéne ludské a krés-
ne, odstrafiuje vSetko, ¢o je ludskej prirodzenosti cudzie a svojou ¢in-
nostou pretvara svet okolo seba podla zdkonov krasy.

Kazdy Clovek oznacCuje veci a javy za krasne alebo Skaredé, pacia
sa mu alebo nie. Ale kultivovany esteticky ,,zmysel” na vysokej trovni
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zakladné zlozky, principy, zmysly a sféry

SYNTETICKO-KULTURNA
SFERA OSVOJENIA

filozoficko-zovéeobechujica a systemizujiica

FANTAZIA |

zmysel hodnotiaci'a mordlny
= - MYSLENIE
PRINCIF UTILITARNEJ HODNOTY
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spolocenského vyvinu predpoklada vysoky stupeil sprédvnej hodnotovej
orientdcie s kvalitnym systémom hodnédt, vysoky stupeil poznania — 8i-
roky rozhlad, zasobu poznatkov, vysokil udroveil abstraktno-logického
myslenia a bohatej fantédzie, aby esteticky ,,zmysel” mohol integrovat
a organizovat do harmonického stladu kvalitny materidl a sam dosa-
hoval ludski kvalitu,

Princip harmonického suladu sa realizuje uZ v zdkladnej emocionél-
nej funkcii vedomia. So zmenou vedomia a vyvinom jeho racionalnych
a emocionalnych funkcii sa meni a vyvija aj princip harmonického si-
ladu. Ked vedomie dosiahne uréitd kvalitativnu droveii meni sa na prin-
cip esteticky. Ludskej podstate ¢loveka zodpoveda taka cinnost, pri ktorej
uvedomele vyuZiva esteticky princip, to znamend, Ze tvori podla zdkonov
kréasy CiZe univerzalne, poznavanim a aplikdciou inherentnych mier v3et-
kych species. Takédto Cinnost ukazuje nielen na harmonicki osobnost,
ale aj na kultdrnu, univerzdlnu a harmonicky rozvinutd spoloénost.

Taky je skutoény vyznam a Gloha esteti¢na pre ¢loveka a spolocnost
z hladiska ludského bytia a 2z hladiska miesta a tlohy estetického
»zmyslu® vo vedomi ¢loveka. Podobnost funkcii a zmyslov vedomia s
formotvornymi principmi a sférami kultiry méa teda spolotného meno-
vatela bez toho, aby ich bolo moZné stotoZnit alebo zamenit. ZloZitost
problémov a ich rozsah by si vyZadoval podrobnejSiu analyzu a zddvod-
nenie, ale v naom pripade islo len o upozornenie na niektoré filozofické
otazky estetiky a ich stru¢né sformulovanie s moZnymi vychodiskami
ich rieSenia.
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