rot spread and by the group not recognized, is necessarily to be an individual con-
sciousness.

There are elements in the consciousness of every individuum which do not cor-
respond to his particular existence; besides, there are elements which are the expression
ol his integration into the existence of the pertinent collective subject such as family,
social layer, class, nation, political organization, humanity, ete. The transition to the
all-human passes through the filter of the class component of the consciousness which
is now predominating. Though, it is necessary to differentiate between what by its proper.
nature is related to class, and what is only a class assimilate of the all-human. The
well known relation of Lenin to Taylorism may serve as an example for this assertion.

Social consciousness has a theoretical (ideclogical) and a socio-psychological layer
which is historically primary. This primate does not apply only to the dimensions
of development of the entire society, but it reproduces itself in the same manner also
in the history of each partial subject of the collective, e. g., of class. In conditions
of the division of labour this becomes apparent by an internal splitting of every fully
developed class. Theoretically and ideclogically active members of the class form a re-
latively independent social group, the intelligentsia. Proletariate also creates an organic
intelligentsia of his own. Elimination of the intelligentsia from the framework of the
working class would have for result that in the realization of its leading role the
working class would not be able to do without a constant help coming from outside,
and this would occasion a decrease of its history-creating importance.

PRISPEVOK K OTAZKE NABOZENSKE] PSYCHOLOGIE
RAISA KOPSOVA

Popri niektorych socidlnych momentoch najvdési podiel na stcasnej religiozite
u nas maji pridiny ideologického, mordlneho a psychologického charakteru.
Avsak najmi tym oblastiam, kde je naboZenstvo najaktivnejiie (oblast ludskych
citov, vyuzivanie emocionalnej stranky nabozenstva a pod.), dosial sa neveno-
vala naleZzitd pozornost. Podceriovala sa okolnost, Ze ndboZenstvo ako jedna
z foriem spolodenského vedomia sa prejavuje nielen vo svojej teoretickej podobe
(naboZenska ideolégia), ale aj v podobe ndbo¥enskej psycholégie. A prave otidzka
nabozenskej psycholégie je v marxistickej literatare ]ednou z malo rozpracova-
nych otazok.

Stivisi to predovietkym s nedostatofnym spracovamm problematiky spolo-
Censkej psycholégie ako stidasti spololenského vedomia, najmi jej §pecifického
prejavu v jednotlivych konkrétnych forméch spolotenského vedomia a vzdjom-
ného vzfahu spolo¢enskej psycholdgie s ideolégiou. Poktsime sa velmi struéne
naértniif nicktoré aktuilne otazky tejto problematiky. St to otdzky mimoriadne
doleité pre ateistickii vychovu a pre praktické formovanie socialistického ve-
domia.

Ideolégia a spolodenskd psycholégia predstavujit dve rozdielne, aviak navzi-
jom tzko spité roviny odrazu spoloenského bytia. Ideolégia sa zvycajne chédpe
ako systém nézorov, idei, ktoré odrazaja zivot spolo¢nosti z hladiska zdujmov
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urditej triedy, socialnej skupiny alebo celej spolofnosti. Ideolégia je vysledkom
¢innosti ideolégov, teoretikov, ktori v systematickej a zovseobecnene] forme vy-
jadrujd nazory svojej triedy.

Na rozdiel od ideolégie spolodenska psycholégia® reprezentuje vedomie mas,
vedomie, ktoré sa formuje viac-menej Zivelne, v procese ich kazdodennej praxe,
ako forma cielavedomého prisposobovania sa ludi ekonomickym a socidlnym
podmienkam ich existencie.

 Spolocenska psycholégia nie je uceleny, systematicky rozpracovany odraz sveta.
Zhruba predstavuje bezprostredny neuvedomely odraz’ podmienok kazdodenného
Iudského Zivota. Zahrfiujeme do nej city, nilady, ilazie, predstavy, vélové za-
meranie, zvla§itne charakterové vlastnosti konkrétnej socidlnej skupiny, psycho-
logicka stranku zvykov, tradicii a pod. V spolocenskej psycholégii prevlddaji
najmi emociondlne prvky, ktoré tzko stvisia s potrebami, zdujmami a vysniva-
nymi ilaziami mds, s ich vlastnymi Zivotnymi sktsenostami.

Spolodenska psychologia je historicky prvou a zakladnou stcastou spoloden-
ského vedomia. V prvotnopospolnej spoloénosti efte néexistovala ideolégia ako
teoreticky zdévodnené vedomie. V nediferencovanom spolotenskom - vedomi sa
navzdjom preplietali prvky mordlky, naboZenstva, umenia a vedy, kioré sa stali
zarodkami budticich foriem ideoldgie. AZ pri rozdeleni spolotnosti na triedy,
spreviddzanom oddelenim duSevne] prdace od fyzickej, objavuju sa ideolégovia
— ludia, ktori sa systematicky zaoberali otdzkami politiky, filozofie, morélky,
nabozenstva atd. So vznikom triednej spoloénosti aj spolocenska psycholégia
nadobiida triedny charakter (napr. v kapitalistickej spolotnosti rozli§ujeme psy-
cholégiu robotnickej triedy, psycholégiu buriua, psycholégiu rolnika, malomes-
tiaka atd.).

V triednej spolocnosti spolocenskd psycholdgia velmi Gzko stvisi s ideolégiou,
navzdjom sa podmiefiujd a ovplyviiuji. Ideologia je vy$§im stupfiom odrazu
skuto¢nosti, a preto ma velky vplyv na spolotenskii (aj individudlnu) psycho-
logiu. Jednotlivi predstavitelia triedy alebo socidlnej skupiny rozpracovavaju
ideoldgiu, ktord si najprv osvojuje najaktivnej§ia Cast triedy. Pod bezprostred-
nym vplyvom ideolégie sa formuje vedomie triedy alebo uréitej socialnej skupiny.
Pre prijatie urcitych nézorov a idei spolofenska psycholégia tvori prave Zivnd
pédu, v nej sa odrdZa najbezprostrednejiie spolofenské bytie. Preto napr. idey
marxizmu, idey socializmu pri prenikani do novych krajin musia nadvizovat aj

* a) Pojem spolofenskd alebo socidlna psycholégia sa pouiiva tief na oznafenie Specialnej
psychologickej vedy, ktora skiima zdkonitosti psychickfch javov, vezmikajiicich v podmienkach
zivota a ¢innosti réznych kolektivov., V saéasne] dobe vicsina psycholégov vidi predmet socidlnej
psychologie v psycholdgii kolektivu, skupin, kde psychologické prejavy jednotlivea prekonavaji
podstatné zmeny.

b) Niekedy sa pojem spolofenska psycholégia pouZiva rovnake ako pojem viedné vedomie
(napr. D. M. Ugrinovic O specifike religii, Moskva 1961). Domnievame sa, Ze pojem
viedné vedomie (kaZdodenné vedomie) je §ir¥{ ne# pojem spolofenskd psycholégia. Okrem
spolofenskej psycholégie sem zahffiame aj empirické skiisenosti pracovnej é&innosti a Iudova
umeleck tvorivosf, ktoré sa fixuji v uréitych zvykoch a tradicidch. (Pozri napr. V. Kelle
a M. Kovalzon, Formy obifestvennogo soznanija, Moskva 1959; K. K os ik, Dialektika kon-
krétniho, Praha 1963.)
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na $pecifické zvlastnosti a celkovy charakter spolodenskej psycholégie ludi danej
krajiny.

Vo vi&dej miere ako doteraz treba tiei brat do tvahy miesto a dlohu spolo-
denskej psycholégie vo vzfahu k nadstavbe. Jednotlivé zlozky nadstavby plnia
predovietkym svojim ideologicko-vychovnym posobenim tlohu stvariiovatela
spolodenského vedomia, vnafaji do mas nové idey a ndzory. Aby viak toto
posobenie bolo dspeiné, nestadi reipekiovat iba objektivne podmienky v oblasti
spolo€enského bytia, ale aj trovein a podeobu spolofenskej psycholégie triedy,
skupiny alebo spolocnosti, ku ktorej sa nadstavbové inititGcie s ur¢itymi ideami
obracaji. Teda pre prijatie a pochopenie uréitej ideolégie musia existovat pred-
poklady aj v oblasti spolodenskej psychologie.

Formovanie spoloenského vedomia v podmicnkach socializmu ma urcité spe—
cifikum. Spoéiva najmi v tom, Ze na utvaranie socialistického vedomia méa
znaény vplyv marxistickd idecolégia, ktord stimuluje iniciativu a aktivitu mas..
Avsak vyvoj spologenskej psychologic aj za socializmu obsahuje uréity prvok
7ivelnosti, preto je potrebné cielavedome pdsobif na psycholégiu mds, formovat
ich charakter, zvyky, tradicie. Prave v oblasti spolotenskej psychologie sa najviac
udrzuja prezitky vykorisfovatelskej spolotnosti, a to najmid v takych formach
spolodenského vedomia ako mordlka a ndboZenstvo. Zbavit sa tjchto prezitkov
budeme méct len vitedy, ked dokonale pozndme konkréine prejavy religiozity vo
vedomi a psycholégii rozliéngch skupin wveriacich, pozname -podmienky, ktoré
tato religiozitu Zivia, a dokdZeme tielo poznatky spridvne vyuzit vo vychovnej
praci.

Ed

Pre rézne smery burfodzne] psycholégic ndboZenstva je charakteristické, ze
sa na naboZenskn psychologiu pozeraju najmé z hladiska individualnej psycho-
légie. Preto pri¢inu naboZenskej viery vidia predovietkym v psycholégii osob-
nosti, vo zvla§tmostiach individua. Pri marxistickom pristupe k ndboZenskej
psycholégii povazujeme za vychodisko k jej 3tadiu prave spolofenski psycho-
légiu.

Spolocenska psychologia v pripade lantastického, skresleného odrazu sku-
tofnosti a jej redlnych vzfahov vstupuje vo forme ndboZenskej psycholégie,
ktora predstavuje sudast nabozenského vedomia, vedomia falo§ného, prevrateného.
Nabozenskd psycholégia, to st nazory a predstavy, city a ndlady veriacich.
Zahrfiujeme do nej aj psychologickit sirdnku naboZenskych zvykov, tradicii
a obradov. U vicSiny veriacich ich naboZenské ndzory a predstavy vystupuja
ako nesystematické, ojedinelé, viac-menej chaotické ndhlady na svet, pol vply-
vom ktorych ich normélne city dostdvajii osobiiné naboZenské zafarbenie.

Na charakter a intenzitu ndboZenskjch citov a nalad ma mimoriadne velky
vplyv prisluinosi k uréitému kolektivu veriacich (zhromaZdenie veriacich v kos-
tole, prislusnost k naboZenskej sekte, rodina veriacich atd.). Tu sa vytvara
atmosféra akejsi spolupatricnosti, ktord neobyé&ajne zostruje citenie veriacich,
posiliiuje a upeviiuje ich vieru.?

* Marxistickd socidlna psycholégia by mala konkrétne preskimat psychické javy, ktoré vznikaja
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Pravda, naboZenstvo vystupuje aj ako urdity systém nabozenskych tvrdeni
a dogiem. Ideolégia ndboZenstva — to je predovietkym teolégia, systematicka
nduka o bohu, o vziahu éloveka k bohu. Jej propaganda, teoretické rozpracovanie
a zdovodiiovanie je dlohou teolégov, prisluinikov kultového apardtu cirkvi. N4-
bozenska ideolégia hra dolezitd tlohu pri formovani vedomia Iudi, vitepuje im
naboZenské presvedtenie a zarovefi v nich vyvolava pocity neistoty, tzkosti,
osudovosti, viny, ale aj dévery, nadeje, radosti a pod. Prave nalady beznéddejnosti,
vieobecnej apatic a marneho ofakdvania boli vhodnou pédou pre vznik napr.
krestanstva. Vzajomne zlozity vzfah naboZenskej psychologie a ideologie pri
vzniku krestanstva vystizne charakterizuje zndmy vyrok Ch. Hainchelina: ,Moz--
no povedat, %e Kristus zvifazil preto, lebo Sparfakus bol porazeny. Za Sparta-
kom pri§iel Kristus, pozemského pomstitela vystriedal pomstitel nebesky, apo-
kalipticky. “?

Vyvoj ndbozenskych predstiv svedéi o tom, #e v procese praktickej €innosti
Iudia poznavali vo [antastickej forme' nielen svoju bezmocnost v boji s prirod-
nymi a spolofenskymi silami, skltidenos{, ale aj svoje sny, ilazie, nadeje na
lepsi zivot. Tieto nalady sa vjznamne podielali na formovani nabozenskej ideo-
l6gie. Ulohu psychologickych momentov v niboZenskom komplexe zdoraziioval
G. V. Plechanov, ktorj povaZoval city a nalady za podstatny prvok, tvoriaci
siifast kazdého naboZenstva. 7 tohto hladiska definoval nabozensivo ,ako viac
alebo menej harmonicky systém predstdv, ndlad e éinov. Predstavy tvoria myto-
logicky prvok néabozenstva; nédlady sa vzfahuji na oblast nabozenského citu,
a ¢iny — na oblast nabozenského uctievania, alebo ako sa inak hovori, kultu“.?

City a emdcie hrali velkd dlohu pri vzniku ndboZenstva, pri vytvarani sveto-
vého nézoru a st aj v sGfasnosti silnym, psychologickym zdrojom néboZzenskej
viery. Najm# v podmienkach nizke] drovne technicko-ekonomického a spoloéen-
ského vyvoja Tudstva boli emocionilne a vébec psychologické momenty délezitym
faktorom pri vznikani naboZenského pohladu na svet. Strach a nadej, tzkost
a dovera, Gzas a radost striedali sa vo vedomi ¢loveka, vytvarali uitho dvojaky
vztah k okolitému svetu a k vlastnej podstate. Na jednej strane sa primitivni
ludia vyznacovali Zivelne materialistickym, naivne realistickjm pohladom na
svet. Potvrdzuje to prvobytné umenie, niektoré rozumné morilne zisady, ne-
obyéajnd vytrvalost v zdpaseni s prirodou a pod. Na druhej strane tu jestvovali
primitivno-idealistické a ndbozenské predstavy, predstavy a pojmy o javoch nad-
prirodzenych, nadzmyslovych, ktoré boli stelesnené v podobe rozmanitych zvykov
a obradov prvobytného &loveka. (Napriklad rozliéné pohrebné obrady, magické
ikony atd.)

Emécie (vzrufenie, rozétlenie, dufevné zaZitky) nielen zostrovali schopnost
obrazotvornosti ¢loveka a jeho fantazie, ale v znaénej miere vplyvali na celkovy
charakter a zameranie poznavacieho procesu. Emécie nielen stimuluja prdcu

vo zvlditnych podmienkach Zivoia a €innosti réznych kolektivov veriacich. Podla tvrdenia V. Kel-
banovského socidlna psycholégia u# teraz poznd postupy, ktoré méiu rychlejsie otvorit Iudom
cestu k oslobodeniu od naboZenskich prezitkov,

*Ch Hainchelin, Pivod ndboienstva, Bratislava 1939, 182.

*G. V. Plechanov, Vybrané filozofické spisy 3, Praha 1961, 296.
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predstavivosti, ale ¢asto deformujit proces poznania, zosiliiuji schopnost myslenia
a fantazie odtrhovat sa od redlnej skutoénosti. Citovo silne zafarbené nabozenské
obrady nielen upeviiovali nibozenské predstavy, ale ete viac stupiiovali proces
rozdvojenia objektivneho sveta vo vedomi ¢loveka.

Rozmanité citové polohy velmi silne pésobia aj na vytviranie svetového na-
zoru vobec. Clovek si vytvara svetovy nazor predovietkym ako Zzivotnd filozofiu,
ktord by mu pomohla pochopif jeho miesto v Zivote, zmysel a konkrétne naplnenie
ludského Zivota. Pre ka?dého jednotlivca znamena svetondzor urdité rieSenie
osobnych a spolotenskych problémov. Preto tak néstojéivo ¢lovek hlada zmysel
svojho Zivota, snaZi sa odpovedaf na veénd otdzku Zivota a smrti. A je to prive
nabozensky svetondzor, ktory uréitym, aj ked len iluzérnym spdsobom tieto
problémy riedi a Easto aj uspokojuje &loveka, pretoze sa predovietkym obracia
na jeho ¢ity. Zékladné ITudské city, ako je strach, nadej, hnev, radost a iné,
nachadzaji v niboZenstve §iroky priestor. Dosved¢uje to aj vznik krestanstva.
,Nie je mozné vébec pochybovat o tom, Ze krestanstvo vzniklo predovietkym
a hlavne ako naboZenstvo vitaziace nad smrtou” (C. Lamont).

Aj v stiéasnosti krestanstvo venuje velkdi pozornost problematike smrti a ne-
smrtelnosti a snazi sa zbavit ¢loveka strachu zo smrti tym, Ze mu diva vieru
v boha, spasitela a posmrtny Zivot, Casto to robi vo forme hldsania akéhosi
naboZenského ,optimizmu®, ,radosti” zo smrti a ,istoty” v smrti. ,A ked odi-
deme, vieme kde. Odpoéinieme, zaspime, ba celkom umrieme: ale nad na$im
hrobom bude bdief Kristus. On nas vo svoj deii vyvedie z hrobu k Zivotu veé-
nému. Preto: neboj sa, len ver! Veru, blahoslaveni, ktori v Panu umreli.®
Tak naboZenstvo vyuZiva jeden z najsilne'ﬁich citov — sirach, konkréine strach
pred smrfou, na upevnenie viery.®

Dejiny existencie naboZenstva st nazornym prikladom toho ako teolégovia
Gspeine vyuzivali a vyuZivaji aj dnes city a emocie ludi, individudlne zvlast-
nosti ich psychiky na vStepovanie nabozenskych idei a predstdav. Pre ilustraciu
uvedme aspori dva priklady. NaboZenstvo sa snaZi maximdilne vyuZit svojrazny
charakter detskej psychiky, najmi prevladanie predstavivosti, fantdzie a obraz-
nosti v poznivacich schopnostiach dietafa na to, aby uZ u deti predikolského
veku vytvdralo za¢iatky ndboZenskej viery. Velmi vazne berie do dvahy dlohu
emécii v psychike diefata a pdsobi nail prave silnymi emociondlnymi zaZzitkami
vyvolanymi predovietk§m farbistimi obradmi, tajuplnostou kultu a nabozenskycn
sviatkov a-zvykov.”

5]. Midriak, Pamiatke zosnulych. Lvanjelicky posol spod Tatier (1963), & 22, 135.
5V tejto stvislosti s zaujimavé visledky ankety, na ktort v decembri 1963 odpovedali po-
sluchaéi ITI. rofnika SVST v Bratislave. 7 celkového podiu 1036 odpovedi na otdzku iiur{r

Zivotny alebo existentny moment pokladaie pri vyporiadani sa s nabofenstvom za najtazii,” od-
povedali:

a) otazka Fivota a smrti — 39,9 %; b) mimoriadne udalosti, vojna, neitastie — 13,2 %;
¢) iné — 18,3 %; d) neodpovedali — 28,4 %.

7 Prevliadanie emocidlnej stranky v detskej psychike mé prirodzeny charakter, vyplyva z pre-
vazne konkrétne zmyslového, obrazného myslenia diefafa. Pri formovani poznédvacich schopnosti
tloveka vsak nejde o existenciu akjchsi etdp niboZenského myslenia vo vjvoji psychiky dietafa;
s touto tézou sa slretivame v teclogickych a idealistickjch koncepeciich, Smena zle poslaZila
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V emociondlnom komplexe diefata, ktoré nabozenstvo vyuziva, hrd zdvaind
alohu cit strachu. Prave tento prirodzeny cit ndboZenstvo zveliduje, deformuje
a vyuZziva pre svoje ciele. Nabozenské zvyky, obrady a sviatky, vdaka svojmu
pravidelnému opakovaniu, ustalujd citovy postoj dietata, hlboko vnikajd do jeho
vedomia, ovplyviiuji jeho vnimanie sveta a stivaji sa stlasfou jeho Zivota.
Nabozenska vjchova v detstve zanechava hlboké stopy, a preto je dolezité uz
od najutlej§icho veku formovat detskd psychiku spravnym smerom.

Psychologické momenty vidy hrali a hraja délezitt dlohu pri posilfiovani
naboZenskej viery, najmi Zien. Zeny hladaji v'néboZenstve predovietkym stra-
tentt dufevnd rovnovahu, podporu, pomoc, ttechu, uspokojenie svojich emocio-
néalnych potrieb. Preto u zien hra podstatne mensiu tlohu znalost nébozenskych
dogiem, ich vzfah k bohu je prevaZne citovy, veria hlavne vdaka tradicii, vdaka
tomu, Ze nabozenské zvyky, obrady, sviatky im poskytuji moZnost emocionilneho
preiivania svojho Zivota, nadobudnutia aspori docasnej citovej rovnovahy.

Vyraznejsia citova stranka duchovného Zivota Zien siivisi jednak s ich ma-
terskjm poslanim, starostou o deti, o ich zdravie a bezpeéie, jednak s historickym
vyvojom spolofenského postavenia Zeny, ktoré v nich (za velkej pomoci nébo-
Zenstva) pestovalo pocity menejcennosti, odstréenosti a ‘slabosti. Aj dnes sa
cirkev snazi vplyvat ¢o majviac na Zeny, pretoze, ako sa vyjadril isty katolicky
kitaz, vzhladom na povinnost Zeny ako manzelky a matky ,Zena moze urobif
pre kralovstvo bozie viac ako niekolko muZov®. Pre teériu a prax ateistickej
vychovy $pecifikum religiozity Zien ostdva e§te stile nevyriefenou otazkou.

*

Niet pochyb o tom, Ze Ziadne ndboZenstvo nie je moZné bez emocionalnych
prvkov. Avsak problematika tzv. nabozenskjch citov nie je doteraz celkom vy-
riefend. Predstavitelia materializmu, idealizmu aj teolégovia rozliénym spdsobom
vysvetlovali povod, miesto a dlohu citov v nabo¥enstve. Teolégovia a idealisti
sa zhodovali v tom, Ze uznavali u Tudi existenciu vrodenych niboZenskych citov,
ktoré sti podla nich zakladom a hlavnym zdrojom nabozenskej viery. Vychadzajtic
z tohto tvrdenia, robili potom zivery, ze nahoZenstvo je veéné, bude vidy exis-
tovat ako vetny subjektivny vzfah ¢loveka k bohu.®

V skutoénosti viak neexistuje u ¢loveka Ziaden vrodeny naboZensky cit ani
vrodena predstava boha. O zvla§inych nédboZenskych citoch sa da hovorit
len v tom zmysle, Ze emociondlne zaZitky veriacich maji wuréité Specilikum.

citatelom, ked v diskusnich materidloch uverejnila vedecky neudrZatelnj ndzor detského psy-
chiatra dr. P. Fedora: ,V¢voj myslenia u diefata prebieha od foriem praelogicko-animistického
cez magicko-mystické, fantastické aZ po logické myslenie. V uréitlom vekovom obdobi dieta priam
vyZaduje exislenciu nadprirodzenich javov v jeho kaZdodennom Zivote a dlho sa brani prijaf
skutofnd realitu.” (Smena 30. 12. 1963, Pokoj ludom dobrej vile.) :

® Napr. nemecky historik naboZenstva I. Heiler (Das Gebet, 1919) povaZuje za podstatny
prvok ndboZenstva tdctu k ,svitému", vlastnfy nabofensk{y pracit, ktorj zahriiuje ,bazeni i nadej,
tizkost i dovern, hrézu i rozkos, rozochvenie i das, z ktorjch sa zrodila predstava tajuplnej, za-
zrafnej moci, €arovnej sily, mana a tabu, jeden z najdéleZitej$ich zdrojov wviery v hoha“. (Cito-
vané podla Ot. Balzara, Magie a ndbofenstvi v tfeoriich a skuteénosti. Duchovni parstyf
(1963, &858
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Pod vplyvom nibozenskych predstdv sa normélne ludské city (strach, nadey,
radost, laska a iné), ktoré s odrazom vzfahu &loveka k okolitému svetu, defor-
muji a dostdvaji podobu rozliénjch nabozenskyjch citov. (Poverdivy strach a na-
bozenska extiza, nidej na pomoc zhora, pocit uspokojenia — odovzdania sa do
.rik bozich“ atd.) Teda $pecifikum ndboZenskych citov spoiva hlavne v ob-
jekte, ku ktorému sa viazu. Kym zvycajné Iudské city sa zameriavaji na redlne
existujice objekty, na konkrétne prirodné a spolotenské javy, emociondlne zi-
zitky a nalady veriaceho ¢loveka sa obracaju na objekty vymyslené, fantastickeé.
nadprirodzené, redlne neexistujiice (duch, boh atd.).

Nabozenské city a nalady vznikajd teda predovietkym pod vplyvom néboZen-
skych predstdv, ktoré sa vytvorili v uréitom historickom obdobi. Nébozenské za-
farbenie pridava citom nielen skreslené, pomylené vedomie ¢loveka, ale aj celkové
prostredie, v ktorom sa vykonavaji naboZenské obrady. Cielom tohto prostredia,
kultovej stranky néboZenského komplexu je maximilne ovplyvnif emociondlne
prezivanie zivotnych udalosti ¢loveka. AvSak nabozensky kult plni svoje poslanie
iba v tom pripade, ak sa opiera o zodpovedajice zameranie nilad a citov ve-
riaceho.?

Obrad alebo kult predstavuje vonkajsiu, javovi, ale nevyhnutnd formu existen-
cie akéhokolvek naboZenstva. Aj ked uréujicim prvkom v ndboZenstve, jeho jad-
rom sit nabozenské predstavy, v Ziadnom pripade nesmieme podcefiovat nesmier-
ne délezitd tlohu obradov. UZ v ranych primitivnhych formédch néabozenstva
predstavy a nilady veriacich nachddzali svoje stelesnenie vo vykondvani rozlié-
nych ceremonidlnych obradov, pomocou ktorych sa ludia snaZili uréitym spéso-
bom vplyvat na nadprirodzené bytosti, v existenciu ktorych verili.

NaboZenské obrady mali a maja za tlohu posiliiovat, upevilovat a casto aj
ozivovat naboZenské predstavy, efektivne pésobif na city a nédlady veriacich.
Cirkevné obrady vytvaraja zvla$inu sldvnostni atmostéru, vzdialend od viedného
Zivota, poskytuji veriacim necbyajne vyrazne emociondlne zaZitky. Este aj
v spomienkach na ne ¢lovek akoby znovu prezival niektoré svoje psychologicko-
emociondlne stavy. Vyvoldvanie a oZivovanie tjchto minulych stavov vo vedomi
¢loveka je prirodzenou, historicky podmienenou psychologickou potrebou. V spo-
lutcasti na obradoch veriaci hladd prostriedok na uspokojenie svojich psychic-
kych, mravnych a vo velkej miere aj estetickych poziadaviek, hlada psychické
a mravné uvolnenie, najmi v najtaziich chvilach svojho Zivota, v pokoji preziva
a hodnoti svoje osobné zazitky a problémy.'®

 Tento moment zaujimavo vystihol bjvaly profesor kaunaského duchovného seminara I. Ra-
gauskas: ,Tu mame eite jeden dékaz, Ze v ndboZenstve nie je nif nadprirodzeného, Ze vietko tu
zavisi vyluéne od &loveka samoiného: s akym citom sa stavia clovek k obradu, to aj preziva.
Ked sa mu hohosluzba zdd by{ opakovanim obeti JeZifa — predstavuje si a vainivo preiiva vietky
skutky Krista, pritom v obyé&ajnom prejave citov vidi nadprirodzené pdsobenie boZieho poiehnania
Aviak, ked €lovek neveri v nadprirodzenost svojho konania, v jeho predstavach nevznikd naleZity
obraz a nié¢ nevyvoliva v fiom nabofensky cit. Obfas herec, ktory sa viil do dlchy, plade oprav-
dovymi slzami, Téato sila obrazotvornosti a autosugescie hrd v naboZenstve velmi déleZiti dlohu.”
(I. Ragauskas Ite, missa est! Moskva 1951, 305).

W Teolégovia prinmo hovoria o ,liedivom” a ,povzbudzujicom" pésobeni obradov. ,Isteie
sviatosti st predovietkim lie¢ivé prostriedky pre ¢loveka poraneného dediénjm hriechom a osob-
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Este aj v dneSnej dobe mnohi ludia hladaji v cirkevnych obradoch moznost
estetického vyZitia. Preto cirkev zdmerne vyuZiva vietky zmyslovo-emocionalne
moznosti ako adekvitne drovni, potrebdm a zvyklostiam veriacich esteticky pé-
sobit na ich psycholégiu. Poéita s tym, Ze estetické city a vnimania, ktoré vzni-
kaji v procesu ucasti na obradoch, udriiavaji a upeviiuji nabozenskii vieru, s
jednym z prostriedkov $irenia naboZenskych predstdv. Okrem toho v Zivote ve-
riaceho ¢loveka obrady hraji aj urditi ,spoloenskt” funkciu. S@ to verejné,
masové konania (bohosluzby, pite. atd.), acast na ktorych akoby putala kazdého
jednotlivea k spolotnosti ostatnych veriacich. Aj ked charakter a vonkajsie vy-
bavenie priebehu obradov je rozdielny v kazdom naboZenstve, predsa je vietkym
spolotna snaha posobit na veriacich ako na urédity ,kolektiv®, v ktorom sa
Yah§ie dosahuje potrebné zameranie citov, nilad a predstdv jednotlivca.

Je preto pochopitelné, prefo napr. katolicka cirkev venuje tak velkt pozornost
otdzkam liturgického roku, posvitnjch predmetov, hudby a cirkevného umenia.
Touto problematikou sa obdirne zaoberal aj II. vatikdnsky koncil, ktor§ na svo-
jom druhom zasadani schvalil konstitaciu o svitej liturgii.'!

Pri prerokovani liturgickej schémy Gcastnici koncilu sledovali dva ciele: 1. Pre-
dovietkym zachovat to, ¢o sa zachovat da. 2. Kde je to moZné a #iadiice, uéinit
liturgiu pochopitelnou a zrozumitelnou. Preto bolo schvélené pouZivanie aj ma-
terinského jazyka pri obradoch a vytyéila sa poziadavka zvi&sit pésobenie tych
obradov, ktoré sa viafu na vyznamné alebo tragické udalosti v Zivote &loveka
(krst, birmovka, soba§, pohreb a i.). Tak krstny ritus md zdéraznit a vyzdvihnif
povinnosti rodi¢ov a krstnjch rodicov, aby boli viac zjavné. Pri birmovke sa
obnovi krstny slub. ,Posledné pomazanie® koncil navrhol nazjvat ,pomazanim
chorych®, Tato sviatost sa mé4 udelovat veriacim aj pred operdciou a pri dlho--
trvajucich chorobach. ,Pohrebni liturgia ma viac ako doteraz vystihntif radostny
velkonoény zmysel krestanskej smrti: nddej na zmftvychvstanie. Ma sa brat
ohlad viac aj na tradicie jednotlivych krajin, aj pokial ide o liturgicka farbu*1?
Samozrejme, najvicsi vyznam pripisuje koncil svitej omsi, a preto zdéraziiuje
nutnost aktivnej acasti veriacich na celej omsi.

V tychto tendencidch sa jasne prejavuje snaha v uréitej miere prispdsobit kul-
tovii strdnku nadboZenstva mentalite sti¢asného veriaceho, maximalne vyuzif pé-
sobenie obradov na nalady, city a predstavy sadasnikov.

S tymito novymi momentmi musi na¥a vedecko-ateistickd v§chova poéitaf.

nymi hriechmi, aviak aj zo struéného pohladu na milost jednotlivych sviatosti sme zistili, Ze svia-
tostna milost nie je iba liefiva, napravna a spasitelna, ale aj pozdvihujica, ofivujica a budujtaca:®
[J. Uhrin, Milost boZia sviatosind. Duchovny pastier (1963), & 1, 4.]

1 Iste bude zaujimavé uviesf posioj pdpeia Pavla VI. k {ymlo otizkam. Eite ako kardinal
Montini pisal (28. 10. 1962): ,Ide o konkréiny vjraz ndboZenského Zzivoia. Ide o akt viery,
o akt, ktory #Zivi nddej, o akt, kiorf uvidza lisku do slov a do gest a kiory teda prepofidiava
teologickii pésobivosf, uvadza kilazska hierarchin do wykonu jej funkcie a zavizuje vietkjch
veriacich, bud uZ ako jednoilivcov, alebo ako celid spolofnost. Pre duchovnj Zivot Cirkvi pred-
stavuje nesmiernu hodnotu.” (Duchovni pastyf (1963), & 10.)

Y Duchovny pastier (1964), & 3, 59.
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Nemoéze sa zamerat iba na kritiku naboZenskej ideologie, ale musi sktimaf spo-
lotenskdt a individualnu psycholégiu veriacich, musi tito psychologickii stranku
nabozenstva vo vic§ej miere respektovat.

K BOIIPOCY O PEJNIMTHO3HOM INCHUXOJOTHH
P. Koncozsa

HI[COJ'IOI'HH: H OSMECTBGHHEE ICHXOMOTHA IIPEICTABAAIT [NBEA PAIHEIX BIaHMHO CBASAMNHBIX
miana orpaskeHns ofmecrsenHoro GmTRZ, OfnicCcTEcHHAA TICHEONOTAA B cayuae (aHTACTHYHOTO,
MCKaMEHHOr0 OTPAMKEHMA MNeHCTRHTENBHOCTH W €8 DeatbELIX OTHOLIEHHIT BLICTyIaer B Gopme
PETMIHOZHOR MHCUXONOTHH., ITa NOCAENHAS IPEICTABIsET COBOH DajKHyl0 COCTABHYH uacTh
PEMHTHO3IHOTO CO3HAHHA.

Ilox penuruossoll neuxomorvell NOXpasyMeEaeM BSTAANEL, IPEACTABJICHWA, YyBCTRA M Ia-
crpoeHnsa pepylomux. Cnenuduxa peNHrHOSHEX UYBCTE, TIPENCTABICHWI M HACTPOEHHI COCTOMT
B TOM, YTO OHH CBESAHH C HCPCANBHMMM OGBCKTAMMU, KOTOPLIE CAMLI MBJUIOTCA MPOLYKTOM
YenOBedecKoll (aHTasHH, ONMPAMIEHCH 1A XAPAKTEPHYIO UL $T0I0 COLHANBHYI AeHCTBHTENS-
HOCTE, B DERHMTHOSHYI0 ICHXOJOTHIO BRIOYASM TAKKE NCHXOJOTHUECKYI) CTOPOHY DPeIHTHOSHEIX
ofruace, Tpammuui u obpsaga (kymera).

OMOIHOHANBHEE ¥ BOOONIE ICHXHYECKMC MOMEHTH B BHAUNTEJARHOI Mepe CcopeMcTBOBATH
BOCHHKHOBEHHI PEMHIHHE H HTPAKNT ERaHEHVID DOIR e].LIe_ H HLIHEe. MX E{El}"—lHOe HMCCAETOBAHHME,
Ha 9TO MAPKCHCTCKAA PeMHTHOIIHCTHEA »0 C.H.X J'.ICIP HEC OEpamaJ‘La EHHMAHWA, ABIACTCA OI,[F['OI‘:I
M3 BaKILIX IPEANOCLINOK [MA YCHENHOTO POPMUPOBAHHA CONMANHCTHUECKOTO COSHANMM Ilacee-
HUA. Bameymo poms B 8TOM peNMTHOZHOM KOMIICKCE WMTPABT KyJBTOBas cropoma. O Tom, uTO
KaTOMHYECKAR LOEPHOBE  VICAECT CepBCSHDe BHAMAIIHE l’[}_ﬁoﬁ-‘leMaTMl{e K'Y.TLI.}TE. CEH,‘IETEJT.BCTBYET
MERTY TIPOYEM B TOT axT, uro Bropoil saruKanckuil cofop yTEepaAHN KOHCTHTYOH (O CBATOH
AMTYPTHH, B KOTOPOM HANINO CBOE BRIDAMKEHME CIPEMIEHHE HIE0NOTOR KATONHIHSMA YKPENHTh
BNMAHHE KATOAMIIM3MA IyTeM OLNPENENeHHOTO cOoOGPAR0BAHMA NEPKORHLIX OOpPAIOD € MBIIIEHHEM

COBPEMEHHOIO WEJIOBEHKA.

CONTRIBUTION TO THE QUESTION OF RELIGIOUS PSYCHOLOGY

58 R. Kopsovi e

Ideology and social psychology represent two different, though reciprocally closely
connected levels of the reflection of social existence. Social psychology, in the case of
a phantastic, distorted reflection of reality and its real relations appears in the shape
of religious psychology. Religious psychology is an important component of religious
censciousness.

By religious psychology are meant the wviews, imaginations, feelings and tempers
oi the believers. The specificity of religious feelings, imaginations and tempers consists
in the fact that they are not linked with irreal objects which themselves are creations
of human phantasy, supported by characteristical social reality, The psychological
aspects of religious habits, traditions and rites (cult) belong also to the field of religious
psychology. '

Emotional and in general psychical moments were in an important extent co-partici-
pating in the origin of religion, and they still play an important role up to the
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present. Their scientific exploration, until now neglected by students of*Marxian reli-
gionistics, is an important prerequisite for a successful formation of the socialistic
consciousness of the population.

In the religious complex an important role is played by the component of cult. The
great attention dedicated by the catholic church to the problem of cult is proved for
example by the fact that the II. Vatican Council adopted the constitution of the holy
liturgy; here we can clearly see the intention of catholic ideologists to strengthen
the influence of catholicism by a certain adaptation of religious rites to the mentality
of present-day man.

PROBLEMY KRITIKY IRACIONALISMU

(K interpretaci ¢eské nepozitivistické filozofie 20. stoleti)
LUBOMIR NOVY
I. Pojem iracionalismu

Véha pozitivismu v Seském nemarxistickém myéleni konce 19. a prvni tfetiny
20. stoleti je znaéni. Jeho podil na &eském nirodnim povédomi je tak veliky
a osobnost Krejctho tak vyraznd, 7e se ostatni filosofické sméry mimodék de-
finovaly -pravé svym vztahem k pozitivismu. Kdybychom tento fakt nekriticky
pfijali za metodologické vychodisko, ustrnuli bychom na Krejéiho koncepci boje
pozitivismu s idealismem, i kdyZ bychom pouZili jinych pojma: scientismus proti
iracionalismu, filosofie védy proti lilosofii Zivota. Tyto dvojice pojmi maji oviem
jisté oprdvnéni — upozorfiuji nas na dva pdly nemarxistického mysleni — ne-
pomchou nam viak specifikovat nepozitivistickou filosofii, kterd je ve srovndni
s pozitivismem mnohem riiznorodéjsi, mnohem méng& kompakini.

Tato rdznorodost pFispéla té2 k tomu, Ze marxistickd kritika povazovala pravé
nepozitivistickou filosofii za nejvyrazngj§i projev tpadku, linedrni degradace
a nezadrzitelné iracionalizace burzodzniho mysleni. Tuto koncepci najdeme i u tak
vyznamného pfedstavitele marxistické filosofie uprostfed nadvlady dogmatismu,
jakym byl Lukécs (Rozklad rozumu), u nis Urx hodnoti obdobn& pohyb &eské
nepozitivistické filosofie (p#i kladném ocendni pozitivistické monografie Kralovy
o &s. filosofii) pravé jako linedrni degradaci a iracionalizaci (ve stati Filosofie
vlddnouct t¥idy). Protiklad rozumu — nerozumu, pfipadné scientismu a iracio-
nalismu anebo samo oznadeni ,iracionalismus” neni viak dostateénou koncepéni
a metodologickou zakladnou pro rozbor Ceské nepozitivistické filosofie.

Pojem iracionalismu je totiz ptili§ mnohoznaény a neuréity.

a) Iracionalismem je nazyvan i pozitivismus nap¥. u M. Cornfortha), p¥ipad-
né i jakykoliv agnosticismus, takie vlastné iracionalistickou by byla celd
nemarxisticka filosofie, tak jako pro Krejétho byla cela nepozitivistickd filosofie
idealismem. Iracionalismus = tedy kaZdé ,nescio”.
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