ROZHLADY

JUBILEUM VELKEHO FILOZOFA HUMANIZMU

IGOR HRUSOVSKY

Pred 160 rokmi umrel Johann Gottlried Herder, popri Kantovi, Lessingovi,
Goethem a Schillerovi jeden z najv§znamnej§ich predstavitelov nemeckého osvie-
tenstva, s vjraznou plebejsko-demokratickou orientdciou. Svojim humanitnym
demokratizmom a diferencovanym historicizmom sa znacne povzniesol nad po-
vrchny racionalisticky moralizmus viésiny svojich osvietenskych predchodeov
v Nemecku. Podla Goetheho slov Herder bol skutoénym uéitelom humanity
svojho naroda. Na jeho ndhrobnej doske sii vytesané slova ,svetlo, Zivot, laska“.

Narodil sa roku 1744 v provinénom mestecku Mohrungen vo vychodnej &asti
Pruska. V rokoch 1762—1764 §tudoval za faikjch existenénych podmienok
v Kralovei, kde nafi vplyvali najmd Kant a Johann Georg Hamann (1730—
1788). Kriticky si z nich osvojil vietko, &o bolo v stlade s jeho humanisticko-
demokratickjm zameranim.

Vela &erpal najmi z Kantovej prirodnej filozolie, jeho prostrednictvom sa
zozndmil s dielom Humea i s revoluénymi ideami Rousseaua, kioré vtedy zne-
pokojovali svet. Hamann ho bliziie obozndmil s Homérom a s dielom Shakes-
peara a zvlast ho zainteresoval o §tadium a meritdrne ocefiovanie ludovej slo-
vesnosti. Postupne tu v Kralovei Herder vnikol aj do idecvého sveta F. Bacona
a A. Schaftesburyho (1617—1713), dalej G. Bruna, Leibniza, Johanna Joachima
Winckelmanna (1717 —1768) a Lessinga.

Roku 1764 sa ujal uditelského a neskordie kazatelského povolania v Rige. Toto
kedysi hansové mesto malo vtedy eSte samospravu a bolo pod ruskou ochranou.
Herder aj tu pokracoval v $tadiu francazskych osvietencov a najmid diela
Leibniza a Shaftesburvho. Tu vysli aj prvé jeho kniZné préce.

Po piatich rokoch (1769) sa vypravil na curépsky zdpad, najprv do Nantes
a odtial do Pariza, kde sa aj osobne zozndmil s pokrokovymi [rancazskymi
myslitelmi. Kriatko na to sa v Hamburgu stretol s Lessingom a roku 1770 sa
v Strassburgu spoznal s mladym Goethem. Toto zbliZenie bolo velmi vyznamné
z hladiska revoluéného vzostupu nemeckej kultiiry a literatiiry, lebo podnietilo
formovanie hnutia Sturm und Drang a dalo nemeckému osvietenstvu revoluény
impulz. Herder sa stal jeho ideovym vodcom. :

V rokoch 1771—1776 posobil Herder ako dvorny kazatel v Biickeburgu, malej
rezidencii nepatrného samostatného gréfstva Schaumburg-Lippe. Aj tu sa popri
ssvojich povinnostiach venoval historickym, psychologickim a estetickym §tiididm
Roku 1776 mu Goethe sprostredkoval miesto dvorného kazatela u Karla Augusta,
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sasko-weimarského panujtceho vojvodcu. Tu potom uz ostal az do svojej smrti
roku 1803. :

Herderov ideovy vyvin bol stimulovany predovsetkym zdpadoeurépskym osvie-
tenstvom. Na zdklade osobnjch, velmi Zasto trpkych skasenosti, ako aj vplyvom
podrobného a konkrétneho §tadia histérie ndrodov vsak Herder coskoro prekonal
abstraktné tivahy mnohych osvietencov o prirodzenom, rozumnom, cnostnom a do-
konalom ¢lovekovi a nadobudol presvedéenie, Ze ludské vlastnosti a kvality su
podmiefiované existenénymi podmienkami a konkrétnymi dejinnymi osudmi.

Jeho prikry protifeudalny postoj a priklon k ludovym masam boli vyvolané
tazkymi Zivotnymi skdsenostami a drsnymi existenénymi starostami, ktoré nan
doliehali od v&asnej mladosti. Uz v Biickeburgu, i v prvych weimarskych rokoch,
vystupoval proti despotizmu a bezduchej ma3inérii absolutistickych Statikov
i proti neznaSanlivosti cirkevnej ortodoxie, obmedzujtcej slobodny rozvoj ¢loveka.
Vtedy aj jcho velky druh Goethe basiiou Prometheus a neskor§ie bastiou Clovek
vyjadril pravo ¢loveka na slobodu a sebazdokonalovanie. Herder si ¢oraz jasnejsic
uvedomoval, Ze panujtce feuddlnoabsolutistické zriadenie je na prekdzku akému-
kolvek dalsiemu hospodarskemu i politickému pokroku.

Herder vidy zmyslal demokraticky a citil hlboko humanisticky, Vystupoval za
oslobodenie najmi rolnickych mas a ‘mestskej chudoby spod feudalneho jarma
a boj za ndrodné zjednotenie organicky spéjal s tsilim o socidlne oslobodenie.

Ako skutofny demokrati vrele privital franctizsku revoliciu, zdroveil si viak
uvedomoval, Ze v samom Nemecku eite niet redlnych podmienok pre taky radi-
kidlny a revoluény prevrat, k akému doslo vo Franciizsku, pretoze doma eSte
pomery natolko nedozreli. A tak ako vtedy vobec v Nemecku, ani v diele Herdera
nenachiddzame eSte vyslovene materialistické idey, ale iba ndbehy k nim, pre-
javujlice sa najmi panteistickymi tendenciami, analogicky ako v diele Lessinga
a Goetheho. Chapeme teda, Ze tak ako vtedy celd nemecka pokrokova genericia,
aj Herder sa pokisil orientovat sa predovSetkym na hladanie ,skrytej vlasti®
v oblasti ducha. :

Pokial predsa len slo o akii-takd konkrétnu éinnost, plebejsko-demokraticka
linia nemeckého osvietenstva sa v prvom rade snazila nadviazaf kontakt s Iudo-
vymi masami. Spolu s tym sa u pokrokovych nemeckych vzdelancov vynoruje
aj zaujem o §tadium ludovej kultary, v prvom rade ludovej poézie. Herder
zdéraznil, Ze literdrna tvorba sa nabudiice musi osviefovat prave ludovyim
basnictvom a in§pirovat sa pravymi a hlboko pocitovanymi redlnymi zazitkami.
Tymito svojimi ideamil Herder velmi blahodarne ovplyvnil aj tvorbu samého
Goetheho, ako sidm priznal tento velikdn nemeckej literatary a kultary. Vébec
moino povedat, Ze vzdjomny styk obidvoch tychto velkjch duchov bol obapolne
velmi oplodriujtci: Herder vplyval na Goetheho najmi svojimi znalostami dejin
a schopnostou ponimaf histériun ako celistvé a zdkonité plynutie, Goethe zasa
obohacoval Herdera okrem béasnického diela vysledkami svojich prirodovedeckych
vyskumov. Obidvaja tito velki duchovia sa takto vzdjomne dopliiovali a oboha-
covali'a spolu sa tie zahlbili do é&itania a interpretovania filozofického diela
Spinozu, ktoré ich utvrdilo v panteistickom ponimani sveta.

V osemdesiatych rokoch sa Herder uZ otvorene hlasil k Spinozovi a v jeho
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duchu popieral existenciu extramunddnneho boha a vyznédval iba boiZstvo ima-
nentné prirode v zmysle jednoty a zakonitosti vesmirného bytia. Pokial ide
o jednotlivé ndbozenské ststavy ako sa v histérii objavovali, Herder sa ich snazil
interpretovaf ako ideologické vytvory prislusnych stupriov dejinného.vyvinu.

Na rozdiel od Spinozovho panteizmu Herder vsak vyznaval, podobne ako
Goethe, dynamicky panteizmus. Podla neho objektivna skutotnost sa wvyvija
a zdrojom vyvinového pohybu st prifalivé a odpudivé hnacie sily, ktoré sia
vraj podstatou skutocnosti. Prejavujii sa tak v prirode, ake aj v ludskych deji-
nach: zdpas kon$truktivnych a deStruktivnych sil je v priebehu vyvinu prirody
a spoloénosti sledovany neustilym procesom vznikania a zmaru, a principidlne
takto sa v historii zivej prirody a napokon fudstva diferencujit dokonalejsie tvary.
Sam ¢lovek ako najvyssi vytvor dejin sa v dosledku svojho zdokonalovania vidy
aktivnejdie a téinnejiie podiecla na spolofenskom diani a pokroku.

Prave dejiny a filozofia dejin st faziskom ideovej aktivity Herdera. Vo vieli-
¢om u# anticipoval Heglovu historickti dialektiku. Tejto centralnej problematike
svojho filozolického snafenia venoval Herder svoje hlavné dielo Idey & filo-
zofii, dejin Tudstva (1784-—1791) a Listy na podporu humanity (1793 —1797)
V tychto svojich dielach Herder na rozdiel od ranjch pric ui rozhodne popiera
intervenciu prozretelnosti v dejindch. V rieSeni tychto otdazok Herder nadviazal
na niektoré objavné myslienky Kantovej prirodnej filozofie, ktoré rozvinul dalej
v nahlad, Ze ludstvo sa vo svojom zdkonitom vyvine vynara z lona vyvijajice
sa prirody. Podla neho historické zakony st najvy$§im produktom genetickych
sil Zeme, sii to umocnené prirodné zdkony. Vo svojich [ilozoficko-dejinnych
divahdch Herder prizerd na konkrétne existenéné podmienky nérodov, determinu-
jace ich sposob Zivota a charakteristické érty. V tomto ohlade Herder kriticky
nadvizuje najmi na nahlady Montesquievove. Vystizne zhrnuje tieto Herderove
tvahy E. Virossova tymito slovami: ,Ak ¢lovek nie je nezavislou substanciou
vo vztahu k prirode, tym menej sa 1i§i ¢lovek svojou Tudskou podstatou od iného
¢loveka, narod od iného naroda, rasa od inej rasy. Vietky umelé rozliSenia, ktoré
sa v minulosti vsunuli medzi Iud{, nemd%u narugit ich prirodzent rovnocennost.
Z lona prirody vy§lo jedno ludské pokolenie. Aklimatizovalo sa na réznych
miestach Zeme a podla konkréinych Zivoinjch potrieb rozvinulo rézne svoje
vlastnosti a stupne svojej kultiry. Pritom je to vSak stile jeden jednotny ludsky
rod.“ (Slovanské obrodenecké myslenie, Bratislava 1963, 56.) Na zaklade §tadia
dejin ludstva dosiel Herder k nahladu, Ze priroda a ludstvo tvoria celok, i ked
protireivy, a Ze obidve oblasti podlichajii neustdlym vyvinovym premendm.

Herder sa povzniesol nad osvietensky pochop tzv. prirodzeného cloveka prin-
cipom evoluéného aktivizmu, dosahujtceho v'historickych peripetidch vidy vyssie
a vysiie roviny ludskej slobody a humanity. V tych ¢asoch Herder eSte nemohol
postihntit skutoéné Zentice sily spolocenského vyvinu a pokroku, jednako je za-
vazny jeho poznatok, Ze dejiny st vytvorom ludi, vélenenych do wuréitych pri
rodzenych spolotenskych celkov. Iba téasfou v spolocenskej aktivite nadobida
kazdy ¢lovek charakteristické Tudské ¢rty a prejavuje Iudska &inorodost. V Her-
derovjch tivahich treba hodnotif priave tento déraz na spolofensku aktivitu ¢lo
veka, na jeho usilovanie o vysoké humanitné ciele. '
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V Herderovej filozofii dejin sa &asto stretivame so zrejmymi znidmkami dialek-
tického pristupu k materialu, ktoré vyznamne podnietili daldi rozvoj dialektickej
metédy v nemeckej klasickej filozofii. Spoloensky pokrok, zdokonalovanie é&lo-
veka a rozvoj jeho kultiry podla Herdera neprebiehaja priamociaro, ale réznymi
oklukami a rozliénymi zvratmi. Jednako vraj spolotensky vzostup nemozno nijako
natrvalo zahatit. Z tohto do istej miery uz dialektického pristupu k dejindm
Herderovi vyplynulo, Ze napriklad aj samotny feudalizmus, proti ktorému tak
atodil, mal kedysi progresivne znadenie a Ze len v ddsledku narastania novych
pokrokovych tsili sa koneéne stal anachronizmom. Z tohto hladiska Herder vy-
znaval dokonca aj nevyhnutnost revolicii v dejinach narodov, kedykolvek dozreli
pre ne podmienky, i ked nepochopil eite ich triednu podstatu. Neraz vyslovil
presvedCenie, ze lud ma pravo povstat, ked reakéna vlada ho gniavi a ochromuje
jeho ¢inorodd wélu. Tento svoj poznatok vyslovil Herder uz pred vypuknutim
francizskej revolicie, a prave preto bez rozpakov ocefioval jej historicky vyznam.
Podla neho priave prostrednictvom revoldcii dosahuje vyvoj vidy vySiie a vySsie
kvalitativne stupne. Revoltcie v Zivote narodow pokladal Herder priamo za

,motus peristalticus” spologenského v§vinu.

Vzostup spolotnosti k vy§§im Zivotnym formam je tak & onak nevyhnutny
a zakonity a prispieval k nemu je preio podla Herdera mravnou povinnostou
ka?dého éloveka, obmedzovaného a hateného vo svojej tvorivej praci despotizmom
a tmarstvom. Kategorickym imperativom ¢loveka nastavajucich ¢ias musi byt
oslobodenie spod feuddlnych zdvor, aby ¢lovek plne mohol rozvijat vietky Tudské
hodnoty, ktoré v fiom driemu. A najmi humanita je od samého pociatku jednou
z podstatnych pozitivnych &ft Iudskej prirodzenosti. Vo :svojej velkej monogra-
fickej praci (zatial v rukopise) o osobnosti a diele J. G. Herdera E. Terray pri-
liehavo hovori, 7e uz v Herderovych pracach z raného obdobia stredobodom
uvah je ¢lovek a ze tieto uvahy sa preniknuté hlbokou humanistickou vierou;
vo vtedaj§ich nemeckych podmienkach postulovania humanity sa stalo vyraznou
[ormou protestu. proti praxi feuddlneho absolutizmu. Podla Herdera dejinna
dialektika je takd, Ze napriek vykoristovaniu, utlaku, barbarstvu a vojnam, kto-
rymi st dejiny sprevadzané, usilie po dokonalejfom spoloéenskom poriadku a
idea humanity vidy vyraznejSie prenikaju a konkretizuja sa vo vidy vysich
civilizaénych formach. Tento proces je nezadrzatelny, ba dokonca rézne proti-
venstvd doby len stimulujd humanizaéné tsilia pokrokovyjch vrstiev Iudstva
V tejto stvislosti Herder prehibil osvietenskii ideu humanity. Podla neho tato
idea nevyviera iba z rozumovej tvahy, ale aj z uslachtilého citenia a charakteru
¢loveka. Popri svetle rozumu vela vraj zalezi aj na vychove srdca, na utvarani
charakteru, V tomto ohlade bol Herder stipencom osvietenského optimizmu a
pripisoval velky vyznam vychove a vzdelivaniu, ako zdvaznym cinitelom zdoko-
nalovania a zu$lachfovania &loveka, jeho povznesenia na vy§iie §tddid humanity.
Popritom viak Hcrdef homval aj za materiélnu emancipéciu a pozdvihnutie
mes’cske] chudoby. Délezita dlohu v humamzacu cloveka zastdva podla Herdera
napokon aj estetickd vychova.

Podla Herdera je ¢lovek v podstate spolofensky tvor a je odkdzany na pomor
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druhych ludi nielen v otdzke humanitného vzostupu,- ale ¢o len na uhdjenie
vlastnej existencie, Od vSeobecnej prosperity a blaha zavisi aj individudlne blaho.
Herder hovori, %e jednym z najprirodzenejdich atvarov spolutéinkujacich sil je
narod. Vo svojich vrcholnjch dielach Herder prekonal uz burlivy osvietensky
individualizmus hnutia Sturm und Drang, ktoré zohralo revoluénd tdlohu v boji
o emancipiciu nemeckého myslenia a literatary spod tlaku feudédlneho absolu-
tizmu a v zdpase o orientdciu nemeckej kultiry na nové dlohy, diktované pokro-
kovymi silami spoloénosti. Herder teda vo svojich vrcholnjch pracach popri
vyznavani individuilnej slobody zdévodiiuje aj ideu sebaurfenia a slobody na-
rodov, ktord vtedy nové éasy u% aj nastojéivo nastoluja. Slobodou sa v tych
¢asoch konkrétne rozumelo uvolnenie spod tlaku absolutistického §titu a dogma-
tizmu cirkvi, uplatfiovanie poziadavky socidlnej (ranoburzodznej) spravodlivosti
a pravo na sebaurcenie jednotlivea i ndroda. Kazdj narod ma vraj svoje vlastné
dejinné poslanie v sluzbe humanite, a to podla miestnych a historickych pod-
mienok. _

Humanita sa viak vzfahuje aj na cely ludsky rod: vietci ludia sd si bratmi
a sestrami. Naprick odlinostiam v redi, povahe i navykoch je Iudstvo v zdklade
jednotné a schopné si pomahat v isili o zbliZenie a humaniziciu vsetkjch naro-
dov. A tak parcidlne zdujmy a idealy jednotlivcov a narodov musia byt osvet-
" Tované a formované najvznedenej§imi idedlmi celého Tudského rodu. Tvoriva
aktivita jednotlivcov i nirodov nadobtda plnjy zmysel len z hladiska, ako pri-
spieva rozkvetu celého ludstva. Prave z tohto hladiska Herder horoval za poli-
tické ziednotenie vlasti, a vo svojej dobe — podla redlnych moznosti — usiloval
aspoii o kultirne zbliZenie Nemcov. Jednostranny nacianalizmus vsak Herder
nenavidel a vidy zdéraziioval, 7e prichylnost k vlastnému nérodu treba spéjat
s tctou a uzndvanim prav inych narodov na existenciu a kultdrny rozvoj. A nie-
len to: treba aktivne vyvijat tsilie o zblizovanie nirodov a o vzdjomné kulttrne
obohacovanie.

Herderove demokratické a humanistické idey, jeho odsudzovanie socidlneho
atlaku a vykoristovania, pranierovanie vybojného nacionalizmu, kolonidlnej
expanzie, Gtoénych vojen a rasovej nendvisti, vietky tieto uslachtilé stranky jeho
myslitelského diela mali vo svete znaéne pozitivny ohlas uZ za jeho Zivota a dlho
este i po jeho smrti. V duchu tjchto humanistickych idei sa Herder v osobitnej
stati vyslovil so sympatiami a s uznanim o kultare Slovanov, o ich v podstate
uslachtiljch charakterovjch értich a o ich mierumilovnosti. H4jil ich pravo na
samostatny a slobodny rozvoj a vyhlasil, ze z Ruska vyrastie novd civilizcia
sveta a 7e slovanské nirody v mnohom ohlade davaja priklad vzorného usporia-
dania vzfahov medzi narodmi.

Herderove tivahy o Slovanoch sa stali vychodiskom pre rozvinutie obrannej
koncepcie utliangch slovanskych ndrodov a zdkladnou koncepciou o poslani
Slovanstva vébec. Ako je znidme, na§i obrodenci horlive nadvizovali na jeho
filozofiu dejin, na jeho koncepciu niroda, na jeho ponimanie tlohy materinského
jazyka a ludovej slovesnosti pre formovanie narodnej kultiry a osobitne aj na
jeho vyklady dejin slovanskych nirodov a ich historického poslania.
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