T4 istd snaha o revoluény &in, to isté spojenie so Zivotom sa prejavuje aj v Dobro-
Iubovovej &innosti v §pecidlnej filozofickej discipline, ktortt za svoj kratky Zivot majviac
rozvinul, v estetike. Pohlad na Dobrolubovove estetické nézory neznamena pohlad na
prachnivejiice midrosti predkov. Prive naopak, ukazuje nidm, &o sme eite dlini naSej
marxistickej estetike. Ved napriklad hlbok§ rozbor ludovosti umenia, umeleckej pravdy,
otazky vziahu medzi pravdou obsahu a formy diela, otazky vziahu svetondzoru, umelec-
kej pravdy a hodnoty diela, ako aj rozpracovanie injch problémov, s ktorym sa stretime
u Dobrolubova, sme dosial zvlast neprekonali, ba v uréitom &ase sme niektoré otazky
rie§ili primitivnejsie. Dnes napriklad také riefenie otdzky vztahu medzi umelcovim
svetondzorom a jeho tvorbou, aké uZ vo vieobecnosti predloZil Dobrolubov, oznaduje sa
ako ,nova koncepcia®. (Porov. K. Tomi§, Svelondzor a literdrna tvorba, Predvoj 27,
1961 a Dobrolubovov rozbor drdmy Ostrovského Ne v svoji sani ne sadis a i. jeho pra-
ce). Nie je to ur€itd vyzva minulosti, aby sme r{chlej§ie vykroéili vpred?

Zdi sa nam, Ze aj tloha ,redlnej kritiky®, ktord na materidloch literatiry rozobera
sam Zivot a navzajom konfrontuje obe tieto oblasti — tento literarnokriticky program
Dobrolubova — nie je zastaranj, a v nafich zmenenjch podmienkach patritne akomo-
dovany; tam kde sa pouZiva, pomaha na$mu umeniu aktivnejsie sa zapijal do revolud-
ného pretvarania naej skutofnosti. Aj v Specidlne] oblasti estetiky ndm méZe a musi
byt Dobrolubov dodnes prikladom najmi v bojovom rozvijani tych otdzok, ktoré st
z hladiska revoluéného boja najpaléivejsie.

Sklafiame sa pred Dobrolubovom, ktory dal ludstvu do konea svojho 25-roéného Zivota
viac ako len prislub geniality, pred &lovekom-revulucionirom, dielo ktorého zostiva aj
100 rokov po jcho smrti svieZe a mladé.

POKROKOVY MYSLITEL ARAESKE] STREDOVEKE] KULTURY
ELENA VAROSSOVA

Je to v kratkom &ase u# druhy arabsky filozof, vjro¢ie ktorého Svetova rada mieru zara-
dila do programu svojich jubilei. Prvym bol slavny lekar, politik, basnik a filozof Ibn Sina
(Avicenna), najviiéii predstavitel tzv. vychodnej vetvy arabskej filozofie, druhjm je
taktiez znamenity lekdr, filozof, matematik a bdsnik Ibn Tufajl (Abubacer), popri
Averroesovi najvyznamnejii myslitel tzv. Ipanielskej vetvy arabskej kultiry. Méame tak
opit prileZitost ocefiovaf viestrannost, vyspelost a duchovni silu tejto kultary, ktord
svojrazne nadvizujiic na tradicie gréckej filozofie a vedy, dosiahla vysoky stupeil od-
borného rozvoja a myslienkovej hlbky v &ase, ked sa myslitelia v Eurépe temer tiplne
vyterpavali v neplodnych teologickych §pekuldcidch.

Saviselo to, pravda, s priaznivymi ekonomicko-socidlnymi podmienkami, ktoré charak-
terizovali narodny rozmach Arabov v 9.—12. storoéi. Po vitaznjch vybojnych vojnach,
ktoré viedli stipenci Mohameda pod zastavou #irenia ,jedinej pravej viery“ — islamu,
zaberal arabsky kalifat nielen tizemie Arabie, Irdnu, Syrie, Palestiny a Egypta, ale aj
celé severoafrické pobreiie a vidésiu fast Pyrenejského polostrova. Stasne s dzemnjym
rastom rie a upevilovanim armady a lodstva sa rjchlo rozvijala i moreplavba a obchod,
mestsky remeselnicky priemysel i polnohospodarska vyroba. Arabi sa zmocnili takmer
vietkych délezitjch obchodnjch ciest od Atlantiku a# po Cinu a ich kvalitné vyrobky sa
dostavali i na vtedajiie eurdpske trhy.
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Velky rozvoj zaznamenala v tomto Case aj arabskd veda. Uz v 9. storoti sa stdva
Bagdad vyznamnjm vedeckym a kultirnym strediskom Blizkeho vychodu a v 10. storoéi
sa vytvara i druhé centrum arabskej vzdelanosti v Kordébe v Spanielsku. V nich sa
sistredujit vyznamni udenci a vedci, zakladaji sa’ ufené spolotnosti a vzrastd pomerne
siroka siet Skolstva.

Najdélezitejsimi vedniymi odbormi, ktoré Arabi pestovali, boli prirodzene tie, ktoré
si vyzadovala sama spolofensko-hospodarska prax. Boli to predovietkym prirodovedné
discipliny: astronémia, zemepis, matematika, chémia, medicina, biolégia atd. Arabski
vedei v nich &iastofne nadvizovali na vysledky svojich gréckych predchodcov (Pto-
lemaia, Euklida, Archimeda, Hippokrata, Galena), &iastoéne ich doplfiali vlastnjmi
skvelymi pozorovaniami, experimentmi a vedecko-technickou praxou.

Isté aspechy Arabi dosiahli aj v humanitnych vedéach, najmi v jazykovede a historio-
grafii. V oblasti filozofie bola viak situdcia zloZitejiia a slobodnému rozvoju menej
priazniva. Z jednej strany tu stila tradicia gréckej filozofie, predovietkjm helenistického
obdobia, ktord na$la na arabskej pdde priaznivy ohlas, z druhej strany stile hrozby
islamskjch dogmatikov, ktori vo filozofii videli iba ndstroj na logické podopieranie
naboZenskych dogiem kordnu a mnevraZivo hladeli na racionalizmus gréckej filozofie.
Najm# v zdpadnej Casti arabského sveta, kde sa dlho udrZal ortodoxny teologicky
a pravny smer tzv. koly Al Malikova a kde véhec bol &asto pri moci ndboZensky
fanatizmus a sektarstvo, museli sa pokrokové filozofické nahlady ostrazito zahalovaf do
symbolického racha.

No napriek tomu, nebolo moino zabrénit priaznivému vplyvu vychodoarabskjch,
nKacirskych myslitelov* (Al Kendi, Al Farabi, Ibn Sina) na rozvoj arabsko-§panielskych
filozofov, ktori od 12. storofia prevzali duchovné vedenie v arabskej kultire vébec
a svojskym spdsobom rozvijali ufZ v nej udomdcnentt aristotelovsko-platénsku tradiciu.
K najvjznamnejsim z tychto myslitelov sa radia Ibn Badia (Avenpace), Ibn Tufaji
(Abubacer) a Ibn Ruid (Averroes).

Ibn Tufajl, znimy u svojich stifasnikov ako ,uéitel bezboZnosti”, bol viestranne
vzdelany muZ. Osvedéil sa prdave tak v{borne vo funkcii osobného lekdra vtedajsieho
veddam nakloneného vlideu Abu-Jakitha, ako aj v irade jeho vezira. Pritom sa intenzivne
venoval filozofii, prirodnjm vedam (popri medicine mnajviac astronémii a matematike),
ba aj poézii. Svoje filozofické nihlady vyjadril najsumérnejiie v alegorickom roméno-
vom pribehu Hajj ibn Jakzén, ktory bol r. 1957 v edicii Zivé diela minulosti prelozeny
aj do dedtiny.

V tejto skvelej knihe, ktora je stifasne ukdZkou velkého stylistického umenia starjch
Arabov, zachytava dufevny vyvin &loveka, vyrastajiceho izolovane na pustom ostrove,
medzi zverou a odkdzaného v ziskavani poznatkov iba na svoje vlastné pozorovanie,
skisenost a tisudok. Pravda, autorovi, ktor§ stil v prudkom odpore proti reakénjm
ortodoxom, hroziacim kazdda chvilu pilenim knih a posielanim filozofov do vyhnanstva,
nejde vébec o dejové rozvddzanie tohto fantastického pribehu. PouZiva ho iba ako
kulisu, pomocou ktorej by mohol symbolicky vyjadrit svoje nahlady na nicktoré problémy.

1. Chce ukézat, ze ¢lovek mo¥e porozumief svet a jeho zékonitosti aj mimo spoloé-
nosti, bez vedenia uéditelov, kilazov a prorokov, ak poufije sprivne svoje prirodzené
rozumové schopnosti a ponori sa do hlbin svojhe ducha. Tu najde nielen pravdu,
ale aj jeding bezpeény dkryt (pusty ostrov) pred vietkjmi utlaéatelmi rozumu a tizbou
po vedomostiach,

2. V duchu novoplaténskej iradicie, zakotvenej u? hlboko v arabskej filozofii, chce
dalej dokézaf, e pochopit najvysiie pravdy a déjst k pravému poznaniu mo?no prive
iba duchovnou, intelektualnou éinnosfou — tzv. iluminativnou filozofiou — (symbolizuje
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ju Hajj) a nie tradiénymi ndboZenskymi tvahami, zakladajicimi sa na viere a rozumom
nepreverenych symbolickjch obrazoch.

V najdoleZitejsej otdzke arabskej filozofie, t. j. v otdzke vziahu ndboZenstva a filozofie,
naznatuje tak Ibn Tufajl (napriek tomu, Ze hrdina jeho romanu vyznava nakoniec, Ze
nvietka mdadrost, spravne vedenie a tispech je v tom, o ¢om hovorili proroci a o je
obsaZené v nibozenskom zédkone") cestu, po ktorej doslednejsi Averroes prisiel k znamej
tedrii dvoch pravd, pravdy teologickej a pravdy filozofickej., Pritom, pravda filozoficka,
zrozumitelna prirodzene iba pre tjch, ktori sa vedia oddat &istej filozofickej §pekulacii,
je vysiia a vedie k poznaniu!samej podstaty.

3. Néhlady, ku ktorym dospel Hajj naoko cestou samostatnych pozorovani a logickych
tvah, nie s v podstate — najmi pokial sa tykajd oblasti psycholégie, fyziky, astro-
némie — ni¢im inym, ako zovieobecnenymi poznatkami sidobej arabskej vedy. Pritom,
to povaZujeme za hlavny ich klad, nadhadzuji v mnohych otizkach materialistickd
interpreticiu sveta, zavisla vo filozofickej rovine od materialistickej €asti Aristotela.

Ustrednou myslienkou Tufajlovho systému je myslienka o jednote sveta (Zivej i ne-
Zivej prirody) a stfasne jeho nekoneénej diferencovanosti. Z hladiska jednotlivosti je
priroda nekonetna, z hladiska podstaty je viak jednotni: podobi sa jednému Zivému
organizmu, v ktorom vietky Casti, vietky orgédny vykondvaji svoju Specifick ¢innost, funk-
ciu. Tieto rozmanité funkcie si vysledkom rozmanitosti pohybov hmoty. Pohyb je za-
kladnou vlastnosfou ¢iZze formou hmoty. Od formy pohybu (pohyb v najjednoduchsich
anorganickjch telesich aZ po zloZité pohyby napr. v rastlinnom alebo Zivofi§nom tele)
zaleii dispozicia telies k &innosti a ich umiestenie v celkovej stupnici tvorstva, Nedd-
sledne naznatuje Ibn Tulajl aj nahlad, Ze pohyb a vyvin, teda to, ¢o pdsobi vo veciach
formu, wvznikd na zaklade uréitfch, telesim, hmote inherentnjch vlastnosti; dalej
vyslovil aj ndhlad o moZnosti vefnosti (t. i. nestvoritelnosti) sveta v &ase, o zdkonitosti
prirodnych javov, o existencii sveta pred &lovekom, o moZnosti vzniku Zivej hmoty
z nezivej, o neustilej premene, 'vzniku a zaniku v prirode, o déleZitosti sktimania pri-
rodou nezaujato v nej samej, bez apriérnych postulitov, dogiem atd.

Pravda, materializmus sa u Ibn Tufajla obmedzuje iba na uréité postrehy, sprostred-
kované mu predovietkym jeho poznatkami prirodn§ch vied. Tam, kde hrdina jeho romédnu
opaita toto pole, objavuje sa opdt v plnej Sirke svojrdzna forma arabského idealizmu,
kriZenca novoplatonizmu a aristotelizmu, s ufenim o boZskej emanacii, o pofiatotnom
hybatelovi — najvyidej forme, z ktorej vychidza dispozicia k pohybu v celej prirode,
s ufenim o nehmotnom, veénom bohu atd.

Ibn Tufajl polozil vo svojej filozolii mnoho vaZnych, v jeho prostredi aj odvdinych
otizok. Pretoze bol predovietkym lekirom a prirodovedcom, zodpovedd mnohé z nich
nielen na zéklade abstraktnej §pekulicie, ale konkrétnych poznatkov o skutofnom hmot-
nom svete a jeho zdkonitostiach. No kedZe bol stasne slobodnym duchom a nepriatelom
myslienkovej reakcie, dogmatizmu a tzv. veinjch pravd, zaslazi si tento ,ufitel bezboz-
nosti“, velky obranca ludského rozumu a prirodzenych ludskjch schopnosti, aby sme sa
k jeho dielu s tictou vracali aj pre tieto kvality, ktoré boli a budd pre filozofickd
tvorbu vidy velmi v{znamné,
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