VYZNAM HEGLOVE] FENOMENOLOGIE DUCHA

ELENA VAROSSOVA

#Fenomenologia je skryta, sebe samej eite nejas-
nd mysticizujica kritika; preto, Ze do znaénej
miery obsahuje odcudzenie ¢loveka — i ked élo-
veka objavuje iba v podobe ducha — sii v nej
skryté vietky prvky kritiky, a to éasto pripravené
v takej miere, ktord daleko prekracuje Heglovo
stanovisko.”

Karol Marx

Na rok 1961 pripadid 130. vjrofie smrti velkého nemeckého filozofa
G. W. F. Hepgla, zavifitela tzv. nemeckej klasickej filozofie a jed-
ného z najvyznamnejiich predstavitelov [ilozofie 19. stor. vdbec.
K jeho filozofickému odkazu hlésili sa zakladatelia marxizmu ako
k jednému zo zdrojov svojho vedeckého svetondzoru a v celom rade
pric poukazovali na jedinefnost Heglovho myslitelského talentu.
Marx a Engels polozili viak zdklad nielen k celkovému hodnoteniu
Heglovho prinosu pre filozofiu, ale ukazovali aj konkrétne stvislosti
medzi svojim a Heglovym udenim, odhalovali protirefivost Heglovho
systému, vyzdvihovali jeho progresivne prvky — predovietkym dialek-
tickdi metédu — a pranierovali reakény idealisticky obal, ktorj &asto
iba zakryval revoluéné myilienky. Za jedno z najpozoruhodnejsich
Heglovych diel oznacovali siiéasne obaja Fenomenoligiu ducha, ktora
u nés vysla lanského roku vo Filozofickej knihovni CSAV v preklada
doc, dr. ]. Patoékn s dvodnou Stiddiou dr. M. Sobotku. VyuZivame
tiato prilezitosf, aby sme nadich ¢itatelov upozornili na podnetni
problematiku tohto diela, ktoré v zdrodotnej forme obsahuje celid
budicu filozofickil sdstavu Hegla a je najlepiim kli¢om k pochope-
niu kladov i nedostatkov Heglovej filozofie vobec. Stfasne tjm chee-
me aspofi v malej miere splatit dlh uZ spominanému tohtoroénému
Heglovmu vyroéiu.

Oboznamovanie sa s viznamnymi dielami svetovej filozofie, osobitne s tymi, ktors
maji Gzky vztah k vzniku dialektického a historického materializmu, tvori délezity
moment pracovného programu v oblasti dejin filozofie. Na tjchto dielach moZno totiz
nizorne demonitrovat dve veci. Po prvé fakt, Ze marxizmus znamenal epochilny pre-
vrat vo vjvine filozofie a vedeckého myslenia. Po druhé skutoénost, Ze burfoizna filo-
zofia, aj ked nadhodila a objavila mnohé problémy, nemohla ich pre svoje teoretické
a spolofensko-politické obmedzenie s tispechom riefif, prip. ich riefila jednostranne.

Podobného drubu st aj Heglove filozofické prdce, medzi nimi na prvom mieste Feno-
menolégia ducha. Mlady Marx uz r. 1844 oznadil toto dielo ,za pravé rodisko a ta-
jomstvo Heglovej filozofie“! a popri Feuerbachovych priacach za ,opravdivy prameii
teoretickej revolicie svojej doby,.2 Preto nie nmihodou venuje Fenomenoldgii obsiahly
rozbor vo svojich Filozoficko-ekonomickijch rukopisoch a na nej ukazuje medze, kam
a? mohla burioazna filozofia v poznani zakonitosti spolotnosti a dejin déjst.

L K. Marx, Ndrodni hospoddfsivi a filosofie, Praha 1947, 33.
2 Tamze, 10.
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Hoci ide o obdobie tzv. mladéhe Marxa, ktory si eite len objasiioval a formuloval
svoje vlastné stanovisko — ¢asto prave v diskusii s Heglovim ndzorom — moino vy-
chadzaf z jeho hodnotenia Fenomenoldgie v Rukopisoch, ak sa chceme bezpetnejSie orien-
tovat v zloZitej struktdre a frazeoldgii tohto diela, preniknat k podstate jeho prinosu
a pochopit rozdielnost pozicii Marxa a Hegla. O Marxov komentar k Fenomenoldgii sa
opiera aj tivodni obsiahla a velmi inStruktivna §tGdia M. Sobotku. Prive preto moze
poslazif ¢itatelovi nielen ako tvod do vlastnej problematiky Heglovho diela a udenia
vobec, ale i k hlbokému pochopeniu spominaného rozdielu Marxovho a Heglovho sta-
noviska.

Co je teda pozitivne a velké na Fenomenoldgii ducha, ak méme najprv hovorit o jej
kladoch, bez ohladu na abstrakint formu a idealistickj zdmer autora, ku ktorému sa
vratime neskér? Pokuasime sa zhrnif to do niekolkjch bodov.

1. Historicko-vjvinové tendencie — ako je zndme — moZno v nemecke] filozofii
sledovai od Kanta, Herdera, Fichteho, Schillera vo vietkjch spolofensko-teoretickych
koncepcidch. Vyzdvihuje sa v nich, oproti osvietenskému metafyzickému chapaniu pri-
rodno-prirodzenej podstaty ¢loveka jej spolofensko-vyvinovy charakter, t. j. fakt, Ze
élovek nie je od prirody bytost dokonala, obdarena slobodnou vliadou nad sebou i nad
prirodou, ale Ze vietko totc dosahuje az vyvinom, spoloénym tsilim celého ludského
rodu (Herder). Tento zdvainy poznatok o vnittornej spojitosti medzi Elovekom a deji-
nami, medzi réznymi stupfiami historického vyvinu éloveka a réznymi stupfiami formo-
vania sa ludske] spolofnosti metodicky rozpracoval a historicko-logicky zddvodnil viak
a? Hegel vo svojej Fenomenolégii. To je jej prva zavaind stranka. Ludstvo je podla nej
nie kvalita pévodne dana, ale kvalita vjslednd, ku ktorej sa dospelo v dlhom historic-
kom procese a cez rdzne vyvinové stupne. Marx to vyjadruje tak, Ze Heglovi prinaleZi
prvenstvo v tom, Ze pochepil ,samovytvaranie sa ¢loveka ako historicky proces®.3

2. Druhym zdvaZnym momentom Fenomenoldgie je objavenie prace ako zdroja tohto
historického procesu uskutoéfiovania sa ludstva. AZ zavedenim faktora prace medzi &lo-
veka a dejiny prekro¢il Hegel historizujiice tendencie svojich predchodeov a dostal sa
»na stanovisko narodného hospodarstva®,? t. j. uviedol do vz{ahu nielen ¢loveka a dejiny,
ale aj &loveka a pracu. Hegel — podla Marxa — v procese spredmetiiovania sa ¢loveka
»pochopil jednak pravého, skutocného é&loveka, t. j. ¢loveka ako vysledok jeho vlastnej
prace* a jednak ,podstatu prace ako osvedéujiicu podstatu ¢loveka®.5

V tomto bode vidi Marx u Hegla uplatnenie onoho uZz spomenutéhe narodohospodar-
skeho zretela, v ktorom moZno pozorovat uréiti pribuznost s vysledkami moderného
anglického narodohospodarstva. Ako tomu ireba rozumiet, aby sme pochopili délezitost,
ktora Marx pripisuje tomuto ekonomickému momentu Fenomenolégie, a to z hladiska
Heglovho pribliZenia sa k pravdivému wykladu ludskych dejin i z hladiska formovania
vedeckého svetondzoru vébec?

Je znédme, Ze v klasickej anglickej politicke] ekondmii stala sa praca tstrednou kate-
goriou celého ekonomického uéenia. Uz Smith hladi na pracu ako na zdroj kazdej
ekonomickej hodnoty a Ricardo, prehlbiac teériu hodnoty ukézal, ¥e pracou vytvorena
hodnota je kladom k pochopeniu celéhe hospoddrskeho Zivota sdfasnej spolocnosti, Ze
pomocou prace a z nej vziflej hodnoty moZno wvysvetlif cely zloZity systém kapitalis-
tického hospodirstva. Tento poznatok — zasadeny u Smitha a Ricarda nevyhnutne do
rdimca konkrétnych ekonomickych analyz kapitalizmu (napr. tovarovd vyroba, delba

? Porovnaj tamie, 48.
4 Tamze, 49,
5 TamZe, 48—49.
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prace, mzda atd.) mal zdvainy vplyv nielen na dalsi vyvin kapitalistickej politickej
ekonémie, ale i na politické nadhlady ranjch socialistov a v uréitej miere aj na niekto-
rych filozofov. :

Velmi podnetne zapésobilo toto ufenie i na mladého Marxa. Marx ukizal, Ze dosledky,
ktoré moZno z neho vyvodif, majt platnost nielen pre kapitalistickii ekonomiku, ale
v istom zmysle pre poznanie ekonomickej ¢innosti spoloénosti vébec. Preto sa anglicka
politicka ekonémia stala jednym zo zdrojov marxizmu a poskytla Marxovi zavainy
argument aj pri rozpracovani poznatku o uréujicom postaveni ekonomickych vztahov
v EZivote spoloZnosti.

Stalo sa tak do istej miery aj zdsluhou Heglovej Fenomenolégie, do ktorej presli
Smithove a Ricardove poznatky o prdci a ekonomickych vztahoch kapitalistického hos-
podarstva v prehlbenej a filozoficky zovieobecnenej podobe. Hegel zafina tugif, Ze
praca je omnoho viac, ako len zdroj ekonomickych hodnét, %e prdca ako vyraz podstaty
fudskej existencie je vlasine formou, ktorou sa vietko ludské uskutodfiuje. U neho, ako
sa k tomu hned vratime, ide viak o abstrakiného &loveka (¢lovek = sebavedomie) aj
o abstraktni pracu (praca = &innost vedomia, poznanie). Jednako cely vzostupny proces
ludského poznania je podmieneny ¢innostou &loveka, pretofe ¢&lovek je bytost, ktora
vznikd a existuje iba tym, Ze sa vymafuje z prirodnej biologickej vizby, Ze nadobida
Tudské vlastnosti, o je moZné iba spolofenskou &innostou é&loveka, iba v uréitej orga-
nizovanej ludskej spoloénosti.

3. Tym sa dostivame Lk tretiemu zdvainému momentu Fenomenolégie. Tyka sa
Heglovho dialektického poiiatia historického procesu uskutoéfiovania sa ludstva pracou,
v ktorom kulminuji oba predchidzajiice momenty a ktorym sa zavriuje Heglov pre-
vratny pohlad do dielne ludskjch dejin. AZ nim sa objavuje aj zdkladny princip pohybu
a tvorenia v dejinach, Jednoducho povedané, proces vytvarania &loveka Iudskou pracon
nie je ni¢ infie ako neustale sa obnovujtci proces spredmetiiovania sa &loveka, pre-
konivania tohto spredmetnenia, odcudzenia sa ¢loveka v produktoch svojej prace, no
siiCasne prekonania tohto odcudzenia a opitovné osvojenie si podstatnych sil éloveka.®

Zagiatok tohto procesu umiestiiuje Hegel do momentu vykrocenia ¢loveka zo sféry
biologického Zivota, ku ktorému dochddza v zloZitom boji €loveka za utvrdenie a uplat-
nenie svojej vlastnej existencie, slobody vlastného sebavedomia vofi inému sebavedomiu
i vodi prirode. Tento boj, v opise ktorého — pravda, v idealistickej forme — vyvinul
Hegel celé majstrovsivo svojej dialektiky,” je zaujimavy tym, Ze ho Hegel nechiva
odohrat najprv v oblasti fudskych vzfahov. Clovek, aby premohol vizbu na biologicky
zivot i strach zo smrti, musel svoje sily vyski$al a svoju slobodu preverif v boji na
Zivot a na smrf s inym &lovekom. Clovek, aby bol isty sam sebou, aby si osvedéil svoju
slobodu, musi nasadit v nebezpefenstve svoj vlastny Zivot a musi mat za ciel smrf iného
¢loveka. To sa deje v boji, v ktorom vitazi silnejii a premeni slabiieho na svojho sluhu,
vsunie ho medzi seba a prirodu, spravi ho ndstrojom na ukojovanie svojich potrieb
a svojej ziadostivosti. Vifazstvo jedného Eloveka nad drubym je podla Hegla nielen
podiatkom delby prace medzi panom a sluhom, ale i poéiatkom dlhého procesu odeudzo-
vania sa ¢loveka v produktoch svojej prace, ktorj uspeje k vyrieSeniu aZz po poznani
vzdjomnych vztahov &loveka, price a spoloénosti, aZ po pochopeni spotofenského obsahu
individualnej prace &loveka, aZ v momente, ked sa premahanie prirody pracou stane
ilohou celej spolotnosti. Hegel sa nazddva, e v tomto momente nastant podmienky pre
zrufenie ,odcudzenia sa“ a pre definitivne prisvojenie si Tudskej podstaty &lovekom.

¢ Porovnaj tamie, 49.
? Porovnaj G. W. F. Hegel, Fenomenologie ducha, Praha 1960, 154—161,
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Pochopitelne, Heglovi tieto vztahy neboli a z jeho triedneho hladiska ani nemohli byt
jasné. Preto nie je divné, ked je tu plno mystifikacie a ked mu napr, iluzivne spljva
spolodenska povaha vyrobného procesu za kapitalizmu s oslobodenim price vabec.

V jednom viak ide Hegel po sprdvnej stope, ked za nositela historického vjvinu
oznatuje ¢loveka prace, sluhu (der Knecht). Iba ten, kto pracuje a bezprostredne
vplyva na predmetny svet, prirodu, moéze podla neho uskuto¢nit v historickom procese
ludské dielo, pisat na strankach asu prava ludskda histériu. Kedze ,iba prica tvori a
utvara“ 8 je iba pracujtici élovek nositelom pokroku, a to tak vo vziahu k prirode, ako
aj vo vzfahu k ¢loveku. Prirodu opractiva, prispdsobuje a tfm poludifuje, ¢loveka pracou
vnitorne emancipuje, preiviara a prispieva k rozvoju jeho ludskjch vlastnosti. A to je
vlasine zdkladom historického procesu. Na jednej strane prekonédvanie prirody Iudskou
pracou, na druhej strane premena ludskej finnosti v spolofenskii skutofnost, a s tym |
prebiehajtci proces vjvinu vedomia od faloiného k pravdivému. Cely tento proces
méi podla Hegla svoju vnitornt dialektickt zdkonitost a svoje vyvinové etapy. S to
stupne rozvinutia tak materidlno-prirodnej, ako aj spoloéensko-Tudskej stranky. Podmie-
nené sa §pecifickim vziahom ¢loveka — sebavedomia k prirode a k spoloénosti. Na
zaklade tohto vztahu pokisil sa Hegel aj o urlitd periodizdciu historického procesu,
ku ktorej sa vrati opit vo Filozofii dejin. Cleni histériu na viésie epochy (svet anticky,
svet burfoazny) i mengie periddy (grécka obec, rimske impérium, predrevoluény burZoaz-
ny poriadok), pravda, za pouzitia velmi hmlistych kritérii a tapavych obrazov, ktorym
mo#no porozumiet iba vniknutim do celkovej vystavby a pojmoslovia Fenomenolégie.
A to nie je vobec jednoduché.

Predovietkym treba povedat, Ze vietky tieto nadhodené pozitivne prvky sii rieiené
u Hegla abstraktne, v rovine vedomia a v mystifikujdce] forme, ktord vcelku zahaluje
pravy kriticko-poznavaci dosah Fenomenolégie. Bolo treba Marxa a materialistickej inter-
preticie Hegla, aby sa objavilo Heglovo genidlne tuSenie o vjvoji ako vytrhdvani sa
cloveka z prirody prostrednictvom prace, o prici ako o zikladnom faktore formovania
sa Cloveka a o odcudzenom charaktere prace v rdznych vykorisfovatelskjch formacidch.

V burZodznych dejinach filozofie nendjdeme (zo strachu a ¢ z nevedomosti) zhod-
notenie tejto strainky Fenomenoldgie. Podla burZoaznych historikov filozofie ide Heglovi
iba o to, aby demonitroval vjvinové metamorfézy vedomia, ktorymi prechiddza od po-
¢iatoéného, bezprostredne zmyslového §tidia k stidiu rozumovo-ipekulativnemu. Cielom
je dospief k tomuto §tadiu, na ktorom mozno pochopit nielen skisenostné cesty vedomia,
ale i cely ¢isty systém myslienok. Pripiita sa sfce isty vyznam Fenomenoldgie aj pre
psycholégiu a histériu, avsak bez zmienky o tom, o prave Marx ocefiuje na nej ako
najpodstatnejsie.

Neslobodno sa vsak nazdavaf, ze Heglova koncepcia napriek uréitej pribuznosti
s Marxovym poratim &loveka a dejin je s nim totozni. Zasadnt odlisnost svojho sta-
noviska vyjadril Marx jednoznatne kon$tatovanim, ¥e podla Hegla je ,¢&lovek, ludska
bytost iba sebavedomie"? a ,prica, ktora Hegel jedine pozna a uzndva, je abstraktne
duevna“.10 Toto poilatie ¢loveka a prace ovplyviiuje negativne aj Heglovu koncepciu
dejin a tdlohy prace v dejindch. Vlastny obsah dejin sa tu redukuje na vjvin vedomia,
vjvin poznania a foriem poznania a priaca na abstrakind myslienkova &innost, ktorou
¢lovek pozndva a prisvojuje si seba i vonkajii svet.

Tato historickd cestu vedomia sleduje Hegel v troch vrstviach. Najprv opisuje pohyb

& Fenomenolégia . .., 160.
K. Marx, c. d., 50
10 Tamie, 49.
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vedomia v obecne logickej rovine: vedomie — sebavedomie — rozum. Na tejto rovine
predstavuje Fenomenoldgia ,dialekticky pohyb, ktory vedomie vykonalo na sebe samom,
prave tak ako na svojom vedomi, ako na svojom predmete, pokial mu z neho vznika
novy, pravdivy predmet*.1l To je vnitornd sktsenost vedomia, ukonéujiica sa dosiahnu-
tim rozumového sebavedomia, t. j. stotoZnenim subjektu a objektu v poznani. Tento
pohyb vedomia je viak podla Hegla ,abstrakcia”,!® ktora predpoklada existenciu vedomia
vébec, t. j. spojitosti individudlneho vedomia s vedomim spoloéenskjm.

Tu prechadza vedomie do druhej roviny, do rife ducha, kde musi tieZ prejst troma
stupfiami: pravdivy duch — duch odcudzeny sebe samému — duch totoiny sim so
sebou. V ftejto €asti, v ktorej naliera najhlbiie do problematiky spolognosti, rozvadza
Hegel historické formy wvzfahu individualneho a spolofenského vedomia, jednotlivea
a spolofnosti, a naértdva aj istj obraz spolofenskjych foriem Zivota. Pravda, aj tu, ako
viade inde, je jeho hladisko &isto psychologické, a nie spoloéensko-objektivne. V tejto
¢asti venuje obsiahlu stat aj rozborom vziahov v burZodznej spolonosti a rozpractiva
znamu kategériu odeudzenia. V savislosti s tfm vyslovuje cely rad vynikajacich postrehov
o povahe spolofenskich vzfahov, o dialektike individudlneho a spolofenského v dejinach,
o smere dejinného vyvinu na pozadi tlohy price atd. Priave na adresu tychto partii hovori
Marx, Ze ,Fenomenolégia je skryti, sebe samej eite nejasna a mysticizujica kritika;
preto, Ze do znafnej miery obsahuje odcudzenie ¢loveka — i ked ¢loveka objavuje iba
v podobe ducha — sa v nej skryté vietky prvky kritiky, a to éasto pripravené v takej
miere, ktora daleko prekracuje Heglovo stanovisko.l3

Trefou a koneénou vrstvou, ktorou musi prebehniit vedomie na svojej historickej pati
k sebapoznaniu, je ideovo-ndboZenska sféra. Triddu mu tu tvori: ndboZenstvo prirodné
— ndboZenstvo umelecké — nédboZenstvo zjavené. NaboZenstvo pokladd Hegel za uréita
formu poznania, v ktorej si €lovek uvedomuje sim seba a okolitj svet az do okamihu,
ked tito funkciu preberd filozofia. Predchadza preto filozofickému, absolitnemu poznaniu
pravdy o prirode a spolotnosti, ktoré zavriuje ludské poznanie a ukonéuje historicky
proces prisvojovania si sveta v poznani. Tym sa kon&i dlhad cesta vedomia za pravdou,
nevedomé vedomie stiva sa pravdivim a nastdvaji podmienky pre ziskanie dokonalej
tedrie sveta.

Zaciatkom tejto novej éry ma byt sama Heglova filozofia.

Preklad Heglovej Fenomenoldgie, ktory je po kaZdej strinke vzorne pripraveny — aj
ked by bolo moZné, podla nisho nihladu, diskutovat o niektorych pouzivanjch terminoch
— je prinosom pre nafu filozoficki pracu. Okrem toho, ¢o sme uZ spominali na za-
¢iatku, chceme upozornit ete na okolnosf, Ze osobitne k nafej slovenskej filozofii ma
Fenomenolégia tzky vztah. Bola totiz jednym z diel, ktoré Ludovit Stir tak pilne
studoval podas svojho pobytu v Halle a ktoré ho okrem Filozofie dejin najviac zaujalo.
Nepochopil, prirodzene, jej vjznam v tomto zmysle, ako Marx a popri uréitjch progre-
sivnych podnetoch osvojil si z nej aj idealistické zdvery, najmi pokial ide o otizku
tilohy ndboZenstva v dejindch alebo wvztahu individua a spoloénosti na pdde Stitu.
Hodno viak spomentif na druhej strane fakt, Ze do problému é&loveka a vyvinu ludskej
histérie uéil sa Star wvnikat nie v menSom diele, ako je Fenomenolégia. Odtial jeho
poniatie ¢loveka ako bytosti historickej a spolotenskej. Clovek sa aj podla Stira vyvija
od tvora biologického k ludskej, t. j. spologenskej bytosti. K tomu neméZze dospief izolo-
vane, ako jednotlivec, ale priacou spolofenského vyznamu. Preto tak &asto prizvukuje,

1 G.W. F. Hegel, c. d., 102.
? Porovnaj tamie, c. d., 288,
3K Marx, c. d., 42,
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e zivot v spoloénosti je jedinou formou, kde mozno realizovat pravii ludski existenciu.
Pritom heglovsky zdoraziiuje aj rézne v§vinové etapy a formy spolo¢nosti, a to podla uve-
domelého vziahu individua k celku, k zdujmom spoloénosti a podla stupila uvedomenia
si spolotenského obsahu individuilnej &innosti. Jeho vyzvy za pospolitost vysoko uvedo-
meljch jedincov nesleduji nié iné, ako dosiahnut stav idealneho stotoZnenia individual-
nych a spolotenskych zdujmov, &o bolo podla neho nevyhnutné k obrodeniu slovenského
#ivota a k priprave nového obdobia v nasich dejinéch.

Ked teda berieme do rik Fenomenoldgiv a pripominame si vyrofie smrti jej autora,
mame na mysli aj to, éo pokrokového dali nd¥mu mysleniu v minulosti.

Elena Vdrossovd

UPOZORNENIE

Redakcia mieni zaviest pravidelni rubriku Odpoveddme na otdsky ditatefov. Preto vyzjvame

nagich ¢itatelov, aby sa obracali na redakciu s nejasnymi otazkami, s ktorymi sa stretnd pri
stadiu filozofie.
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